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Վաղնջական մշակույթի ընդերքում ձև ավորվել են բնության անշունչ 

առարկաների, մարդկանց ե կեն դանին երի էի ոխ ադար ձ 1լեր սլա ր ան ա ւի ո խ-

ման ու ոդեղենացման Հավատալիքները! Մինչև XX դ. սկզրներր Հայոց 

մե£ կենցաղավարում էին այդ պաշտամունքի Հետքերր'. 

Ստորե կքննարկվեն ա նձրև արեր ււ անձրև ախափան երկՀակադիր հեսե-

րի ու մասնավորապես Նուրինի (ճոլիի) բան ա Հյ ո ւս ա կան ե աղդադրական 

արմատները՛. ՎերոՀիշյալ ծեսերը, առաջանալով տոՀմացեղային ժամա-

նակներում, առնչվում են մթնոլորտային երևույթների պաշտամունքին՛. 

Բնութ քան 1ւ Հասարակության ե ր կՀ ա կա դր ո ւ թ յ ան, Հատկապես £րի տարեր-

քի Հետ է կապվում երկվորյակ աստվածությունների պաշտամ ունքր' 

Ղրանց ավանդաբար վերադրվում են եղան ա /լի կար դա վոր մ ան, տիե ղ երա-

կան կարգուկանոնի Հաստատման սլա տ կե ր ա ց ո ւմն ե ր'. Այդ Հավատալիքնե-

րի լուսաբանումն ուղղակիորեն Հարաբերվում է տվյալ ժողովրդի ծագման 

պայմանների, ա շիւ ար Հ ա գր ա կան դիրքիf բնակլիմայական միջավայրի, էթ-

նոմշ ակութային յուրաՀատկությունների Հետ՛. Ծ ի и ա Հ մ ա յ ա կան միջավայ-

րին բնորոշ է տարբեր կենդանիների անձրևաբեր Հատկանիշների վերագ-

րում ր. ց ա ֊ լ ր , ա յ ^ ր , ոչխարր, եզր ե այլն եղել են պաշտվող կենդան ի-

ներ1: 

Հնդեվրոպական ե Հայ կրոնա առասպելաբան ական Համակարգում ես ի ֊ 

րենց արտացոլումն են գտել Համատիեզերական երԼւույթների ու պատկե-

րացումների երկՀակադիր րնկալումներր (Հմմտ. բարու ե չարի, աստվա-

ծայինի ե գիւէսյյինի, վերի ե վարի (երկինք / երկիր), արականի ե. ի //. ա /լ ա-

նի, տաքի ե սառի, իանավի ե չորի> ^Աա^քէ մաՀվան ե այլ Հակադրութ-

յունների Հետ)'. Հայ ժողովրդական Հավատքի առանցքն է կազմում բարի 

լույսի և մութ խավարի Հակադրությունը '. 

Անձրեաբեր 1ւ անձրևախափան ծեսերի Հակոտնյա բնույթն առավել 

տեսանելի է երկրագործական պաշտամունքի Համալիրում՛. 12 կենդանա-

կերպերր ե աստղատուն Ընդգրկող խմբերը «Հողագործների կարծիքով 

օժտված էին չար 1ւ բարի ուժերով»2'. Այգ ուժերի Հակամարտության արդ-

յունքում ամպրոպային Հսկան Հաղթում է դևին (վիշապին), մարդկանց 

ուղարկում բարեբեր անձրե ե ապա արեգակնային լույս, պտղավորման 

1 Եզան Լւ այլ տոաեմ կենդանիների դանդերր սլաՀում էին արտերի սլատերի մոտ, այգի-

ների վրա իրրե. բերքր էար աչքից սլաչտսլանոո բարի ոգիներ՛. «Ա զ դա գր ա կա ն Հան դես» 

(.այսուՀետև՝ ԱՀ), II, Թիֆլիս, 1897, էչ 241, ԱՀ, X, Թիֆլիս, 1903, էչ 194, ԱՀ, VI, Թիֆլիս, 
1900, է չ 150) : 

2 Վ• Հ. Բ դ ո յ ա ն . Երկրագործական մչակույթր Հայաստանում. Երևան, 1972, է£ 481՝. 
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միջոցով ապահովում վերածնման գաղափարը, որր վիչաւգի սպանության 

ծիսական արարողության բուն նպատակն է՛. 

«կապված երկինքը», գետի չորացած Հունը կամ պապակված աղբյուրի 

ակր բացելու վիշապամարտի մոտիվր բնորոշ է ինչպես Հայ ժողովրդական 

Հեքիաթներին, այնպես էլ դյուցազնավեպին3'. Այս Հայտնի մոտիվի Հետ է 

առն չվում «տղամարդու Հագուստ ֊ կապուստով» կանանց կողմից չորա-

ցած դետի Հունր ընթացքին Հակառակ վարելը՛. Կարծում ենք Հակառակ 

ուղղությունր կարելի է բացատրել ծ ե սի բուն նպատակր (ճանապարՀը դե-

պի երկինք) գաղտնագրելու , իսկ տղամարդկանց արտաքինն ու Հատկա-

պես առնականության Հատկանիշն ընդօրինակելը Արային տարերքի աստ-

վածուՀուն գայթակղելու Հանգամանքով՛. 

Անձրևր ցանկալի է, քանի նպաստում է Հողի արգասավորության ր, 

մինչդեռ անդադար անձրևը առաջադրում է ցանքատարածությոլններր 

աղետից փրկելու տրամագծորեն Հակառակ պա Հ ան ջ արև՛. Ուշագրավ է, 

որ եղան ա կր «շրջելու» ծեսերի ժամանակ «դերակատարները» գլխավորա-

պես այրի կանայք ու դեռատի աղջիկներ էին, տղամարդիկ Հանդիսատեսի 

կարգավիճակում էին, իսկ սլառավ կան ան ց մ ասնակցություն ր ց ան կա լի 

չէր5- Ա յ ս Հ ան գա մ անք ր կարելի է բացատրել պառավների ւ£եր արտադ-

րության կենսաբանական գործառույթ ի կորստով, չկենակցող այրիների ու 

աղջիկների մաքրությամբ, նրանց պտղաբերության Հնարավորության և 

Հողի արգասավորության աղերսներով՛. ԸնդՀանուր առմամբ, ծեսի մեջ 

կան ան ց «մենաշնորՀր» դիտվում է իբրև վերապրուկ այն Հեռավոր ժամա-

նակների, երբ Հողի մշակությամբ բացառապես կանայք էին զբաղվու մ в : 

Վանեցիների կարծիքով, իրենց ամբարած ցորենը թանկ վաճառելու 

նսլատակով Հացատերերր «էշ մ ողջ - ողջ թաղած են», որն իբրև չար Հ ո լ ֊ 

ռ.ութք կամ Հմայք կարող է երաշտ առաջ բերել՛. Աակայն ժողովուրդն ինչ-

«Աասնսւ ծռերի» սուաղին ճյուղի երկրորդ մասր Հիշեցնում է մի ա մսլր ոսլայ ին առաս-
պել, որա եղ Աւսնասարն իբրև ւէի շա սլա մ ա ր ա ի կ, մութ ու սակավաջուր Պղնձե քաւլաքի 
արևավւայլ արք ա յ ւս դո ա երր տիրանալու Հւսմար ծովում կո-վում է վիշապի Հետ ձեււք բերե-
լով ոսկի խնձորն ու վիշւսսլի դլխի թանկագին քարը՛. Պարտվելով վիշասլր ք սյ/լաքի վրա 
£ուր է թափում. «Ւնչըխ անձրև, գա, ընցկուն զքաղաք էթաց»'. Հնադույն պաշտամունքի 
Համաձայն խնձորր խորՀրդանշում է արական կարողությունը, քարր ամսլրոսլային 
աստծո զենքր, իսկ ծովր երկինքը, քանի որ մեկ այլ Հսւյտնի սլատկերացմամր օվկիանոսի 
վրա է երկնքի ծայրն ու վեր^ր, որտեղ սլարտվելով ՎԷլա,ա{[1 կորցնում է վերոՀիշյալ բոլոր 
առասպելական խորՀրդանիշները Լւ բացում £րի ակը_ (Մ- Ա բ ե ղ յ ա ն. Երկեր. Հ. է, 
ԵրԼւան, 1975, էջ 73): Այդ մասին ավելի մանրամասն տես Ս. Հ ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն . 
Հայ առասսլելաբանություն. Բեյրութ, 2000, է£ 168—169' 

4 Ա. Թադևոսյանի կարծիքով չորացած գետի Հունը ենթադրում է վիշասլի առկայու-
թյունը երկնքում, որտեղ գտնվում է ակունքը Լւ քանի որ, իբրև, երկնային ծագմամբ գոր-
ծի քի, գութանին բնորոշ է նաև. ֆալոսային սիմվոլիԼլան, կարելի է ենթադրել, որ գութանն 
այն զենքն է, որով սսլանվում է ակունքը փակող վիչաս{ը ( Հ ա յ ժողովրդական մշաԼլույթ. 
Հանր ա սլե տ ա էլան դիտական նսսւաշր^ան, JX զեԼլո ւց ո ւմն եր ի Հիմնադրույթներ. Երևան, 

1907, Էշ 14): 
Բա ցա/ւո ւթյ ուն Է տարեց 1լի)յ-մաճկա լր, ինչսլես նաև անձրևաբեր Ջիշի - Սամսյն, որի 

«դերակաաարր» առայ£ և դիմացկուն սլառավն Է՛. Ւս1լ Շասլին-ԴարաՀիսւսրում սրսռավին 
կարող Էր փոխարինել ցնցոտիներով զգեստավորված մի աղ^իկ կամ նույնիսկ տղա, որր 

Ջրր^եր֊Մամա կամ Խխում Խաթուն Էր կոչվում («Նոր-Դար», 1893, N"67, Շապին-Գա-
րաՀիսարի խաղերը, ձեռագիր ժողովածու, գրի առավ 9՛. Հյուսիսյան, 1952, Է£ 31—32՝. Տե и 
Վ. Բ դ ո յ ա ն . Հայ ժողովրդական խաղեր. Հ. 1, Երևան, 1963, է£ 281)'. 

Ըստ Հունա/լան առասսլելի առածին անգամ պտղաբերության և երկրագործության 
աստվածուՀի Դեմետրան է էլևսինյան թագավորի որդու Տրիպտոլեմոսի միջոցով մարդ-
կանց սովորեցրել Հողը մշակելու ձևերը միշտ Հանդես գալով ՀացաՀատիկը Հովանավորս-
ղի դերում և Համարվելով «Մայր երկրի» (Դիցաբանական բառարան. Երևան, 1985, է£ 57): 
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պես ամեն տեղ, այստեղ էլ ունի ա Ն ձ ր և սւ ե գ ա ց Ն ե լ ո ւ կ ա մ չ ւ ո ե գ ա ց Ն ե լ ո ւ 

( ը ն դ գ ծ ո ւ մ ը Թ . Հ.) իր Հ մ ա յ ք ն ե ր ը ՛ . Եվ եթե է շ ի ն կենգանի թաղելով խա-

փանվել է անձրևը, ասլա «սլղնձացաե երկնքեն անձրև, ի^եցընելու Համար 

րարեդուչակ ն չան է Համարվել է շ ի ն զռալ ն ու. լ ի ա շ ո ւ ն չ օդ չ ա չ ե լ ը » 7 

Նմանատիսլ նախապաշարմունքներ ու. նեին նաև րայազետցիները ( է դ 

օձի արյունով որձ օձի գլխին դիր ԳՐ^լը» անտեղյակ մարդու վարձելով 

խմորահունց խանձարուրի օրորելը)**, որոնք անձրէւարեր դ յ ո ւ թ ա ն ք ն ե ր 

է ի ն ՛ . Սակայն Հ ե տ ա ք ր ք ի ր է նկատել, որ ի տ ա ր բ ե ր ո ւ թ յ ո ւ ն վանեցիների 

րայ աղե տեյիների Համար է շ ի զո.ոցը անձրԼւախավւան նշանակություն է ո ւ ֊ 

նեռ ել . Նույնատիւգ միջոցներով իրականացվող տրամագծորեն Հակառակ 

ծիսական արարողությունները վկայում են, որ Հաճախ նույն կախարդան-

քով Հնարավոր է եղել և. արև. կանչել, 1ւ անձրև, և բացել ե ր կ ի ն ք ը , և 

փակել՛. Նույնսլիսի երկակի Հավատալիք կար նաև Վարանդայում10, Զան-

դեղուրում11: 

Անձրևաբեր սլաշտամ ո ւ ն ք ի վերապրուկներից են շինծու սլա տ եր ա ղ մ ի 

միջոցով ավարած ոչխարի զենումն ու մեծ Հանդեսով Գէոլ-խը գետը ձգե-

լ ը " , օտարազդիների գերեզմաններից գաղտագողի գան դե ր Հանելն ու 

^ուր նետելը ( ո ր ը մարդկային զոՀ մատուցելու սովորության մնւսցուկնե-

րից է Հայ աս иг ան ում՝)*', կանանց կ ՚ ՚ ՚ է ^ ի ք ) տղա մւսրդկանց արտաքին Հատ-

կանիշներն ու զ բ ա ղ մ ո ւ ն ք ն ընդօրինակելը (վւափախ դնելն ու տղամարդու 

Հագուստ и սլա ո.ա զին վելը, ի բ ր և տղամարդու առնականության 

Հատկանիշ շերեփն առ^ևից կախելը, կանանց կողմից դետի ը ն թ ա ց ք ի ն 

Հակառակ վար ա ն ե լ ը 4 , եզներին որսլես Հոտաղ ք շ ե լ ն ու աղմուկով Հ ա յ Հ ո -

յ ե լ ը և ա յ լ ն ) : 

Երաշտից ոչ սլակաս աղետներ սլատճառող անձրևից ազատվելու Հա-

մար ժողովուրդր նաև ե ր կ ի ն ք ը կասլող կախարդական Հնարքների Էր դի-

մ ո ւ մ . ճրագներ Էր վ ա ռ ո ւ մ , խաչերկաթը դուրս Էր Հանում, եկեղեցու զան-

գերն Էր խփում, առաջնեկ տղաները կարկտի Հատիկը դռան շեմին դանա-

կով կտրում Էին*ժ, քսւՀանայի տնից ավել էին գողանում և ա յ ր ո ւ մ * 6 , Հրով 

լ ի ք ը ամանը թաղում է ի ն 1 7 , դեղնուկ կրտսեր տղայի ոտքի ցեխը կրակն 

7 Մ. Մ կ ր յ ա ն. Խունձկուլուլուն ու Թուխ֊ Մանուկն եր.- «Բիւրակն», 1898, էշ 411-
412, Գ . Ս ր J ա ն ձ ւո I ա ն. Մ ան ան ա. Կոստանգնուսլոլիս, 1876, 116 

8 ԱՀ, XVII, 1908, էշ 97: 
^ Նույն տեղում՛. 

Նույն տեղում, I I , էշ 192: 
«՝Քարր ձգում են £րի մե£ 1ւ նրա մե£ թողնում մի նկատելի տեղ, որ երր արգեն Հար֊ 

կավոր չի լինի տանեն ետ, դնեն Հին տեղր, թե չէ սաստիկ անձրԼւր կարող է սրրել, տանել 
րոլոր ցանքսելւր» (Սա. Լ հ U Ի Տ յ ա ն . Զանգեզոլրի Հայերը. Երևան, 1969, ԷՀ 129): 

"Сборник материалов для описания местностей и племен Кавказа " , с. 115, Պ. 
Պ ՛ լ ո շ յ Ш ь. Երկերի ժողովածու. Հ. 1, Երևան, 1953. էշ 93: . 

12 Գ. Ս Ր վ ա ն ձ ա J ա ն. Մանանա, էշ 116: 

" ԱՀ, IV, 1898, էշ 107: 
Անձրև, րերելու այս սովորությունը Հայտնի էր նաև. Հույներին ու սլավոններին, 

վւչավներին, արխաղներին, Կաիւեթի վրացիներին, տես Մ• Ա ր ե ղ յ ա ն. նչվ. աշխ., է£ 

77: Д ж. Փ р е 3 е р. Золотая ветвь. I, М . - Л . , 1931, с. 8 8 - 8 9 ; Г. Ф. Ч у р с и н. 
Праздник "выхода плуга" горских народов Дагестана. Тифлис, 1927, с. 17. 

15 ԱՀ, XVII, էշ 97: 
16 ԱՀ, VI, էշ 347, Հ. Ն ա ղ ա ր ե ա ն ց . Նախասլաչարմունք. Հ. I, Տփիսիս, 1878, է£ 44՝. 

Նույն տեղում՛. 



2 2 0 Թ ա մ ւ ս ր Հ ւ ս յ ր ա պ ե տ յ ա ն 

էին գցում՛8, վալսելու ժամանակ կալի մի էով շրով լի սափորով չէին անց-

նում19, էշի աչքերին սուրմա և Հոնքերին Հինա էին քи ուԱ°, առաջնեկ ե ֊ 

րեխայի Հետույքր րացում, անձրևին ցույց տալիս՜' և այլն՛. 

Բանահյուսական 1ւ ազգագրական նյութր վկայում է այն անձրևաբեր 

ծեսերի ու երգերի բազմազանության մասին, որոնք աո-նչվում են Նուրի-

նի՜՜ Հետ: Անձրևաբեր և. անձրևախափան երգերր, լինելով Հակագիր նչա-

նս։կությամր ծ ի и ա կան երգեր, միաժամանակ ունեն որոշակի րնդՀանրութ-

յ ունն եր: 

Փորձենք Համեմ սւսւ ել Ա. ՜Լաղիյանի կողմից Արցախում գրառված 

անձրևախւսփան Գոգիի՜ և Տ. Նավասարգյանի Հրատարակած անձրևաբեր 

Նուրինի՛4 փոփոխակներից մեկր՝. Շր^այցերի ժամանակ ծույլ ու անբան՜5 

9՛ոգիի «ծվծվոցից, կրթկթոցից» Հոգնած ծիսական թափորր, երգի աոաջին 

տողերից սկսած անիծում է ալարկոտ Գոդիին անգագար անձրևր խափա-

նող իր կախարդական Հնարքները չգործադրելու Համար: Գոգին իգական 

սեռին պատկանող անձրևախափան խրտվիլակ է (անեծքն է Հուշում Գո-

գիի սեո-ր «Մարգր մեո-ած, այ Գոգի, տղան մեռած, այ Գոգի» և երգի 

«փուշի տվեքյ վարսր քսիմ» տողր): Արարողության մասնակիցներր դժգո-

Հելով Գոգիից «ց ո ր տ - ցորտ րխսլրեքյ, կարմիր արև ու կանաչ սարեր» են 

ուղում տիրոջից՛ 

Տեղին է փաստել, որ թեև Գոգին րնգոլնւէսւծ է Համարել ա)ւձրևախա֊ 

փան երգ, սակայն Գոգիի Արցախում գրառված մեկ այլ տարբերակում 

նույն ծիսական տիկնիկից ժողովուրդն արևի փոխարեն անձրև է Հայցում 

«Թոռն րմ օղում աշխարքր թըր^ի», որն էլ վկայում է Գոգիի երկակի և 

անձրևախափան, և ա նձրև արեր գործառույթի մասին 

Ի Հայագրություն Գոգիի անձրԼւարեր Նուրինին ուղղված երգր 

սկսվում է Հուրի - փերի տիկնիկի փառաբանությամբ. 

Նուրին, Նուրին Էկեէ ա, 

Ա^բաՀուրին Էկեէ ա, 

Շիլա շասլիկ Հագել ա^ 

^ Նույն տեղում՛. 
^ Նույն տեղում՛. 

Նույն տեղում՛. 
21 Ս տ. Լ ի и ի ց յ ա ն. նչվ. աչխ., էշ 129: 

Նուրինի նկարագրությանը ծիսական երգով Հանգելւձ առա^ինր Հանգիսլում ենք Պ. 
Պո.ո չյ անի «Սոս և Վարգիթեր» վեսլում ( i 8 6 0 ) , իսկ իբրև ազգագրական երևույթ Նուրինի 
փոփոխակներր գրի են առնվել 1870-ական թվականներից սկսած՛. Առա^ինր գրի է առել Գ. 
Սրվանձտյանր առանց ծիսական երգի՛. Ըստ այգ Հաղորգման «փայտաձողի վրա լաթեր 
էին փաթաթում Լ մարդու ձև. տալիս» (Գ. Ս ր վ ա ն ձ տ յ ա ն . Մ անա նա, էշ 116): Ա մ ֊ 

Հայաստանում անձրևարեր ոգի Համարվող Նուրինն ուներ իր անվան տարբերակնե֊ 
րշ Խ ուր ծ կուլուլա, Խուչկուրուրա, Խուշկուրուրիկ, Ո ւրրաթեկին, Պուրսլատիկին, Մանկա-
կուրա, Ուչխուրուճի, Շերեվւ տիկնիկ, Չամչախաթուն, Մամա֊Չթթիկ և այլն: Ա՝. Արե/լյանր 
իյուրծկուլուլա բաուի սկղրնամասի մե£ տեսնում է իյրծիկ բառի արմատր խուրծ, տիկնիկ 

նչանակությամբ ( Մ• Ա բ ե ղ յ ա ն. նչվ. աչխ., է£ 169): 

Ա• 'Լ ա զ ի յ ա Ն. Արցաիւ, Լայ ազգագրություն և րանաՀյուսություն (այսուՀետև 

ՀԱԲ). 15, երևան. 19ՏՅ. էշ 156: 
Տ- Ն ա վ ա ս ա ր դ յ ա ն . Հայ ժողովրդական Հեքիաթներ, գիրք VI, Թիփլիս, 1890, 

էշ 107: 
25 Ա. Ա մ ա տ ո ւ ն ի. Հայոց բառ ու բան. Վաղարշապատ, 1912, է£ 146: 

ՀՀ 9՝ԱԱ Հնագիտության և ազգագրության ինստիտուտի բանաՀյուսական արխիվ 
(այսուՀետև՝ ՀԱՒԲԱ) F F V I I : 6189,01 - 6189,01, 6197,02 - 6198,00 (Ս. Վարդանյանի Հավա-

քածու), Արցախ, 1970.' Այս աղբյուրի Համար իմ երախտագիտությունն եմ Հայտնում բա-
նագետ Սվետլանա Վարդանյանին՛. 

Տ- Ն ա վ ա и ա ր դ յ ա ն. նչվ. աչխ., է£ 491: 



Ա ն ձ ր և ա բ ե ր և ա ն ձ ր և ա խ ա փ ա ն ս ե ս ե ր ի ե ր կ հ ա կ ւ ս դ ի ր ը ն կ ա լ ո ւ մ ն ե ր ի շ ո ւ ր ջ 221 

Ծիսական ԼՐ^Է^Լ խումբը ժողովրդի փափագը ամփոփում է Հետեյալ 

աստվածահաճո տողերում. 

հարով աստծով ա նձրև գա. 

Ձեր Հոր արտեր կանաչնա28'. 

Գոգէի նման Նուրին ր նույնպես իգական սեռի Հատկանիշներ ունի 

«Եղ բերեք մաղր քսենք»: Մամա - Քթթէ^Ը* Զէէէ " Մաման ե Չամչա 

Խաթունը Նուրինի տարբեր անուններն են տատ, մեծ մայր նշանաԼլութ-

Փա սա որ են ե Գողին, ե Ն ո լրին ր մար-

գակերսլ տիկնիկներ են ե Հատկապես Նու֊ 

րինր (վւառաբանված լինելու շ ն որ Հ ի վ) 

կարող էր միջնորդ գի տ վել մարդկանց Լւ 

աստվածն եր ի միջե՝. ԱնձրԼւաբեր Լւ 

ա նձրև ա իյ ա ւի ան զորությամբ օժտված 

ժայռերր բարձրանալու մ ո դա ր գելք ր (տա-

բուն), անտարակույս, Հուշում է Նուրինի 

աստվածային ծագման մասին Նախնա-

կան պատկերացումների Համաձայն ժայ-

ռր (սարր) երկինքն ու երԼլիր ր կապող մ ի ֊ 

ջանԼլյալ օղաԼլ է, ե սարերի ու ժա լււերի 

վրա էին բնակվում մի շարք Հն ղ եվրո սլա— 

կան ժողովուրդների աստւէածներ ու աստ֊ 

վածուՀիներ ես31'. 

Փաստական նյութի տրամաբան ո ւ թ ֊ 

յամբ մեղ առավել Հետաքրքրում են ավե-

լի Լլամ վւայտաձողի վրա լաթեր Հագած արցախյան Լւ զանգեզուրյան ծի-

սական խամաճիկի ճոլիի ա նձրև աբե ր, թե ա նձրև ախավւան բնույթր, 

նրա բան ա Հյ ո ւս ա կան ե ազգագրական արմ ատն երր՛. 

Ւ տ ա ր բեր ո ւ թ յ ո ւն 9՛ոգիի ե Նուրինի ծիսաԼլան երգերի, որ սկսվում են 

Հ ա մ ա սլա տ ա и խ ան խ ր տ էէի լա կն ե ր ի նԼլատմ ամ բ գրաԼլան կամ բացասական 

վերաբերմունքով ճոլին առաջադրում է բանաձե. 

ճոլի - վալի ճոլ չի կա, 

Խավիծ անիմ եղ չիկա^2'. 

Բան աձեի տակ թաքնված խորՀուրդր Հայտնի է եղել արարողության 

մասնակիցներին, թեԼւ բացաՀայտ չի խոսվել այդ մասին33'. Ամենայն Հա-

Щ ЩЩк-
Նուրին (6ոլի; 

՜"5 Նույն տեղում՛. 
20 Վ. Հ. Բ դ Ո J ա ն. նչվ. աշխ., էշ 491: 

Ջլ՛ային տարերքի աստվաձոլՀին Հայաստանում Համարվում է Նարլւ, որի արձանլլ 
Նուրինն է՛. Այգ մասին ավելի մանրամասն տես 9" ր. Ղ. ւս վ։ ա ն у յ ա ն. ԶրաՀարսի 
սլսւշտամոլ նքլչ Հայերի մոտ.— «ԽորՀրգային գր ա կսէն ո ւթյ ո ւն», 1940, Իք- 6, է 9 124—135: «Մի 
ILL ն ղ III մ մի աղա ծաւլրել է այգ ք ՚ ՚ ՚ ր ր ե '/եր կա Հյ ̂  ( կանգնել վրսւ)ւ, ր ա լ у ա ն մի^ասլե и nut֊ 
ներլլ կուչ են եկել» (եր. Լ ա լ ա յ ա ն. Երկեր. Հ. 2, երևան, 1988, էշ 156): 

" В. В. И в а н о в, В. Н. 'Г о п о р о в. Исследование в области славянских 
древностей. Лингвистические и ф р а з е о л о г и ч е с к и е в о п р о с ы р е к о н с т р у к ц и и 
текстов . М., 1974, с. 7; о н и ж е . Перкунас . — " М и ф ы народов м и р а " (далее — 
М Н М ) . Т. 2, М.,1998, с. 3 0 3 - 3 0 4 . 

,г ՀԱԲ, 15, էշ 156: 
ՀԱԻԲԱ, Բարիյոլգար ՛Հազի յանի ֆոնգ, Արցախ , N* 1 տետր, 1973: 



16 Թ ա մ ւ ս ր Հ ւ ս յ ր ա պ ե տ յ ա ն 

վանականությամբ, ծեսի բուն նլւլատւսկր գաղտնագրվել է իյ ո ր Հր գան լ ա ֊ 

յէ ն ցու ցիչով (կողով), որսլեսզի չարքերը չկարողանան խափանել այն I 

Ծիսական թափորր ուղիներ է որոնում ճոլին ծովից դուրս բերելու Հա-

մար և. սլատաՀական չէ, որ գիմում է պարան ի օգնությանր. 

՝քՀյանգիր սլերեքյ տյուս օնինք, 

Ջուվան սլերեքյ կցան տանք՝1': 

«Քյանգիրն ու չուվանր», րսսւ երևույթին, իւորՀրդանչում են սլա ր ան ի 

Հմայական Հատկությունր, որին Հայոց մե£ վերասլաՀված է չար ուժերին 

Հսդածելու ծիսական գործառույթ՛. 

«Հայերեն գավաո.ական բաո.արանում» ճ ո լլլ Համարվում է ղարաբաղ-

յան ան Հ ա յ տ իմաստով բաո., որր գործածվել է ճոլի ծիսական երգում՝'01 

ճոլի ծիսական երգի անձրև աբե ր, թե ա նձրև ախ ա փ ան լինելու վերա-

բերյալ գոյություն ունեն տարբեր աղբյուրներ 1ւ գիտական տարբեր 

կարծիքներ. 

1. Ըստ Գր. Ղ,ափանցյանի ա նձրև արեր ծիսական ճոլի երգր £րի 

աստվածության Հնագույն սլաչտամունքի Հիշողությունն է սլաՀսլանված 

Ղ%արաբաղի Հայոց կենցաղում37'. 

2. ԲանաՀավաք Կ. Մելիք ֊֊ ՇաՀնաղարյանր (Տմբլաչի Խաչ ան) ճոլին 

Համարում է ա նձրև աբեր երգ, որր կատարվել է երաշտ տարին աստծո գ ո լ ֊ 

թր շարժելու ե անձրև. բերելու ն սլա տա կով'. 

3. ճոլի ի անձրԼւաբեր նմուշներ են սլաՀսլանվում Հ Հ *՜հԱԱ Հն տգի-

տության Լւ ազգագրության ինստիտուտի բանաՀյուսական արխիվում'՝'.' 

4. էմին յան ազգագրական ժողովածուն ճոլին նույնացնում է 

ա նձրև աբեր Նուրինի և. նրա տարբերակների Հետ իբրե. նմուշ մ ատն ա-

ԽորՀրդանչային ցուցիչն ւսռկա է նաև. Նուրինի տարբերակներից մեկի «էրթրկեն 
կոււլե ք, թե դռնեն» Հարցման մեշ՝. Երր ծիսական թափորր դռնից է £ուր ուզում Նուրինի 
վրա երգիկից են լցնում և րնդՀակառակր դռնից են լցնում, եթե նրանք երգիկից են 
ուզում (ԱՀ, / , Շուշի, 1896, էշ 360): 

35 ՀԱԲ, 15, էշ 156: 
Հր- Ա ճ ա ո. յ ա ն. էմինեան ազգագրական ժողովածու (այսուՀետև ԷԱԺ). Հ. Թ 

(Հայերէն գաւառական բառարան). ԹիՀիլիս, 1913, 729՝. Մեր կարծիք ով, ճոլին թե' նկա-
րագրական, թե ազգագրական, և թե իմաստաբանական մակարդակներում րնգՀանրու-
թյուններ ունի գյուղատնտեսության մեշ լայնորեն տարածված նախնական գործիքներից 
մեկի ցաքանի ( ձեռքի փոցխ) Հետ ՛. Ցաքանն իր արտաքին տեսքով նման է լաթեր Հագած 
ավելին (ճոլի ծիսական տիկնիկին) և Հաստ ճյուղին փաթաթված բարակ ճյուղերր ամբող-
ջությամբ Համապատասխանում են գավառական բառարանի ճոլոլակ բառի բացատրու-
թյանր «սլոչի սլես ետևեն կսլած ու կախված» ( Հ ր . Ա ճ ա ռ յ ա ն. Հայերեն արմատա-
կան բառարան. Հ. IV, Երևան, 1979, էշ 446, Ա տ. Լ ի и ի ց յ ա ն. նչվ, աչխ., էշ 128): 
Սերմր Հողով ծածկելիս ցաքանր կասլվում է լծին և չարժվում անցնելով ուղիղ ճանա֊ 
սլարՀ: Արցախում և Զանգեզուրում ճոլ նչանակում է ճանասլարՀ, ուղի: «ճոլան տյուս 
եկած» նչանակում է ուղուց չեղված, ծուռ, անկառավարելի: Ակներև է, որ ճոլի բառր 
ստուգաբանորեն առնչվում է ցաքանի և լծի անցած ուղիղ ճ ան ա պա ր Հ ի Հետ՛. Կարծում 
ենք ցաք անի և լծի կասլր Համադրվել է երկնքի և երկրի իբրև երկու տարբեր արա /լան և 
իգական Հասկացությունների Հետ, և դեպի երկինք տանող ոււլիղ ճանասլարՀր Հետագա֊ 
jrււմ իւորՀրւլանչւէել է ւէութանին լծված կանանց կալմիւյ գետի Հոսանքին Հակւսռակ 
անելու ծեսով, քանի որ մարդու վաղնշական ա քլա и սլե լա и տ ե ւլծ մսւս/ծողության երկյակ 
Համատեքստում «Հակաւլրոլթյուններր կարող են զարգանալ տարբեր կոդային Համս/կար-

գերում» (В. Н. Т о п о р о в. Модель м и р а , - МНМ. Т. 2, М., 1982, с. 162J: 
37 Г. К а п а н ц я н. Историко - лингвистические труды. Т. II, Ереван, 1975, 

с. 321 ֊ 322. 
38 Տ մ ր լ ա չ ի Խ ա չ ա ն. Զուռնա - Տմբլա, գ. Բ, Թիֆլիս, 1907, էշ 67: 
39 ՀԱՒԲԱ, FFIV: 5173,01 - 5173,01, 5091,01 - 5094,00 (Ս. Վարդանյանի Հավաքածու): 
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ցույց անելով «Բյուրակնում» լույս տեսած անձր ևաբեր « Պ ո ւպլա տ րկին » 

երգը: 

5. Վերոհիշյալ աղբյուրի Հետ Համերաշխ է նաև Մ. Աոե ղյանը. « Նու-

րինը կոչվում է նայելով բարբառներին ճոլի.. .»41'. 

Խնգրո առարկա Հարցի չ ուր£ տրամագծորեն Հակառակ կարծիք է 

Հայտնում ազգագրագետ Ստ. Լիսիցյանը'. Ցանքսերի ծլելու Համար վտան-

գավոր տ1ւական և Հորգ անձրԼւներր գագարեցնելու նսլատակով ղարա-

Րա գցի Լլանայք ու աղ^իկներր խ ա չաձե կասլված փայտիկներից տիկնիկ 

էին պատրաստում, Լլնո£ £որեր Հագցնում Լւ բակից բաԼլ ման ածելով եր-

գում էին «Չոլի» երգը42'. 

Վ. ք՝գոյ ան լչ ես ն ա էս ա սլե и ճոլին Համ արում է Հ ա ր ա տ Լւ ա նձրևր գա գա-

րե ցն ո ղ խրտվիլակ Լւ ասլա, չարագրանքի րնթացքում, ճոլին գիտում իբրե 

Նուրինի տարբերակներից մեկը Հանգելով գրանց նույնացմանը, «ճոլին, 

ինչսլես տեսանք, կասլված է խոնավության, անձրևա^րով չազախված Հո-

ղի Հետ՛. Այս իմաստով էլ Նայ > Նար ՝> Նուրին - ճոլի նույնն են»43'. 

«Նուրինն» իր փոփոխակներով Հանգերձ անձր/ւաբեր երգ է, Լւ եթե ազ-

գագրագետը «ճոլին» Համարում է զտարյուն անձրԼւախափան երգ, ուրեմն 

անձրևախափան ճոլին չէր կարող Համարվել անձրևաբեր Նուրինի տարբե-

րակներից մեկր, որովՀետև գրանք ծիսական Հակագիր գործառույթ են 

Լրատարում (մեԼլն արև է Լլանչում, մյուսն անձրև)'. Այս կարծիքր, րստ 

էության, որոշակի Հակասություն է պարունակում իր մ ե ո ր ը Լրի որձ ենք 

Հանգուցալուծել բանաՀյուսական նյութի օգնությամբ՛. Եթե ճոլիի գաղտ-

նագրված նմուչներր կարող են կասկած Հարուցել նրա անձրևաբեր կամ 

անձրևախավյան լինելու վերաբերյալ, ապա մեր ձեռքի տակ եղած տպա-

գիր և ձեռագիր աղբյուրներր ցրում են այգ կասկածները՛. ՀովՀ. քաՀանա 

Մանգ ակունու Առա ^ա ձոր ում գրառած ճոլիի փոփոխակր բաց ա Հ ա յ տ 

նձրև արել1 երգ է «Ջուր բերէք գլխին ածինք» , իսԼլ ճոլիի 4՝որիսի տար-

բերակն ունի ընգգծված անձրևախափան բնույթ. «Ծըլծըլօցան էք բրզա-

րալ, կրթկրթօցան էք բրզարալ»45'. «ճոլի» ծիսական երգի թե անձրևաբեր 

և թե ա 

նձրև ախավւան նմուշներ են պաՀվում (ասացողների րնգարձաԼլ 

բացատրություններով Հանգերձ) Հնագիտության և ազգագրության ինս-

տիտուտի բանաՀ յուսական արխիվում4^'. 

Ղիտարկված նյութը Հաստատապես Համոզում է, որ Նուրինի տարբե-

րակներից մեկը Համարվող ճոլին նույնպես Հանգես է եկել որպես ծիսա-

կան կրկնակի գործառույթի կրող՛, «ճոլի» ծիսական երգի Գորիսի տարբե-

րակը սկսվում է սգավոր տիկնիկի նկարագրությամբ. 

40 ԷԱԺ. էշ 729, 816, Ս ր ա սլ ե ա ն. Պ ո ւսլլա տ րկին. — «Բիւրակն», 1899, է£ 441'. 
41 Մ. Ա բ ե դ յ ա ն. նշվ. աչխ., է չ 169: 

Սա. Լիսիցյանր ճոլին անվանում է Չոլի (Ս տ. Լ ի ս ի ց յ ա ն . Լեռնային Ղ,արա-
բաղի Հայերբ. ՀԱԲ, 12. 1981, ԷՀ 62): 

" Վ. Հ. Բ ՛է ո յ ա ն. Նչվ. աչի,., էշ 496: 
11 ՀԱՒԲԱ, FBI: 1075,01 ֊ 1075,01 (Տ. Նավասարդյանի ֆոնդ, ՀովՀ. քաՀ. Ս ս/նդակու-

նու Հավաքածու)'. 
45 Ս ա. Լ ի и ի g յ ա ն. Զան դե զո ւրի Հայերր. Երևան, 1969, էշ 130: 

Բացատրություններր գաղտնազերծում են ծիսական երդի րնույթր'. 
46 ՀԱԻԲԱ, FFIV: 5173, 01 - 5173,01, 5067,01 ֊ 5067,01, 5067,02 - 5067,02, 5091,01 ֊ 

5094.00 (Ս. Վ արդանյանի Հավաքածու), Արցախ: 



2 2 4 Թ ա մ ւ ս ր Հ ւ ս յ ր ա պ ե տ յ ա ն 

ճօլի, ճօլի, մէր ճօլի, 

Սշվլլ քէթկաւ> մէր ճօլի, 
Սրվր Լէչա11 մ է ր ճօլի... 

Ըստ երԼւույթին, ճոլին ժողովրդական Հավատալիքներում առկա արե-

գակ - աղջիկն է, որր Հալածվելով վիշապից րնկել է ծովը: «ճօլին յէնկավ 

ծօվր...» տողր, ամենայն Հավանականությամբ, աղերսներ ունի երկնքի ե 

Երկրի երկՀակագիր միասնության ա մ են ան ա խն ա կան պատկերացումների 

Հետ, րստ որի ծովր Համարժեք է ստորին աշխարՀին 1ւ, իբրև, քաոսային 

2^րերի տարերք, սաՀմանավւակում է տիեղերքր բոլոր կողմերից 

«Ծօվր ծիրանի գաո֊ավ, էորս կողմր Հիլի դառավ...» ա ր ut ա Հ ա յ տ ո ւ թ յ ո ւ-

Նր քննարկվող ծիսական երգերում Հան գի սլո ղ եզակի սլատկեր է, որի երկ-

րորդ մասր շո ւր^բո լոր ր Հայելու վերափոիյվելր, Համարժեք է մաՀվանԵվ 

որովՀետԼւ դիալեկտիկայի կանոններով գործող առասպելական մտածո-

ղության Համաձայն յուրաքանչյուր արտացոլում երևույթի Հակոտնյա 

Հայելային երկվորյակն է49, ուրեմն Արային Հայելու մե£ արտացոլված ան-

կենդան արԼւր (ճոլին) երկնային լուսատուի ծիսական կրկնորդն է, որն էլ 

րնդգծում է Հակադիր աչիյարՀի առկա յություն ր°'. ՛Ք՛անի որ րստ նույն 

դիալեկտիկայի կանոնների կենդանի ե անկենդան երեկույթների մի £Լւ 

գոյություն ունի մի ինչ-որ չափակցելի բան (ժառանգորդում) ե Հայոց 

տիեզերածին պատկերացումներում երկինքր Հաճաիյ դիտվում է իբրև, ծով 

(«ծիրանի ծով»), որտեղից սկսվում է ծնունդր51, Հետե.սւբար ծովն րնկած 

ճոլին կարող է վերածնվել, վեր ա 1լա)տ դն ել ա շքս սւր Հի իւաիւսէված կսյրւլ ոլկա-

նոնր, ինչր Լւ կազմում է ծիսական արարողության իյորՀուրդր՝. 

Ծ ի и ա կան երգի ավարտին Նուրին ի Լւ 4՝ոդիի պես ճոլին ստանում էր իր 

բաժին ր յուղ, ձու, ալյուր Լւ այլն, ու «ճոլի ի» գրեթե բոլոր նմուշներն ա-

վարտվում են Հասարակական նվիրատվությամբ կազմակերպված ցասման 

Հաղով (մատաղ), որովՀետԼւ դարեր շարունաԼլ ժողովուրդր տիրո£ գութր 

շա րժելո ւ ամեն ավստաՀելի ^ի^ո ց ր Համարել է զո Հա բե ր ո ւ թ յ ո ւն ր. 

Ծ ու սլերեքյ թաթին տինին ք, 

Եղ սլերեքյ վարսր քսինք, 

Մեր ճ пլու. ւի այ լ7 սւվեք, 

Օաինք, իյմինք, քեֆ աՆԷՆքյ~'. 

^ Ս տ. Լ ի и ի ց յ ա ն. Զանգեզոլրի Հայերը, է^ 130.' 
48 В. Н. Т о п о р о в . О б о т р а ж е н и и одного индоевропейского м и ф а в 

д р е в н е а р м я н с к о й традиции,— "Историко-филологический ж у р н а л " , 1977, № 3, 
с. 102. 

4Я Л. А. А б р а м я н. П е р в о б ы т н ы й праздник и мифология. Ереван, 1983, с. 
1 4 9 - 150. 

50 Հայելու, միջոցով այս աչխարՀից Հեռանալու, մոտիվն առկա է Հայկական Հեքիաթ-
ներից մեկում, որտեղ թագավորի աղ^կա ուղարկած խոշորացնող Հայելու մեշ իր կրկնակր 
տեսնելուԼ օձր վաիւից նեսոէում է ծովն ու մաՀանում (Հայ dողովրգա 1լան Հեքիւսթներ. Հ. 5, 
Երևան, 1966, N>17): Ցայսսր կենցաղավարուլ ոլ-Լ երեկոյան Հսյյելու մեշ չնայելու ե Հան-
գուցյալի տանլւ Հայելիներր մեկուսացնելու սովորությունր րացաարւէում է Հե)ւց այո Հա-
վատալիքով: 

յ1 ԱՀ, I , էշ 350: ԱՀ I I , էշ 196, Գ. Ս ր վ ա ն ձ տ յ ա ն. Համով-Հոտով. Կոստանդնու-
սլոլիս, 1884, էշ 11, Սասունցի Գավիթ. Հայ ժողովրդական Հերոսավեպ. Երևան, 1981, էշ 
24-25, 38-40, Խ ո ր ե ն ա ց ի, Ա, ԼԱ: 

52 Տ մ Ր ւ Ш չ ի Խ Ш չ Ш ն. նչվ. աչխ., գ. Բ, էշ 67: 



Ա ն ձ ր և ա բ ե ր և ա ն ձ ր և ա խ ա փ ա ն ծ ե ս ե ր ի ե ր կ հ ա կ ա դ ի ր ը ն կ ա լ ո ւ մ ն ե ր ի շ ո ւ ր ջ 2 2 5 

Ընդունելով գավառական բառարանէ բա д/и ա ր / / ւ թ յ ո ւն ր «ճոլոլ ֊ ճոլոլ 

քԼրբ՛ վւունջ - փունջ 1լա էս վա 6»°^, որով կարելի է ճոլին կասլել ցաքանի, 

կանաչէ/ փնջի Հետ, միաժամանակ Հակված ենք կարծելու, որ Հձոլին անձրե 

կանչելու կամ գագարեցնելու Հավատալիքների մեջ չափազանց մեծ գե-

րակա ա ա ր ո ւ թ յ ո ւն ունեցող քարն է 5 4 , քանի որ «քարր կայծակի սիմ բոլն է, 

իսկ կայծակն ամսլր ոսլային աստծու զենքր»55'. Ւ գեսլ, ցուցանշական են 

անձրե/սբերության Լւ անձրեադադարի քարի Հետ սերտորեն կա սլվո ղ 

պաշտամունքէ։ Հետքերր. 

1. «Ա նձրեաբերության նսլատաԼլով էսաչքարերի Հր11' 2.Ո1՜Ր էէն 

լղն ո ւ մ » յ ՚ ' . 

2. «երբ շարունաԼլ անձրե է գալիս ե ար/ւ չի ձագում, քաՀանայէւ տա-

նէ/ /у ա/էել են գողանում ե չ / / ր քարէ/ վրա գրած ԼլրաԼլ տալէ/ս»յ^1 

3. Վարանգայում քարէг վրա ջոլ-[' ԼՕ՝^ ^Լէ ս անմիջասլես անձրե Էր տե-

ղում, իսկ քարի տակ կրա/լ վառելիս ղագարեցվում Էր ա նձրևր : 

4. ՝Ք֊արի վրա ԼլաԷսարգական որԼւէ բան են գրում ու ջուրր նետում՛3 

որոշ ակի քարերի տեղաշարժր բնորոշ է նաե այլ ժողովուրդներէ՝i'°'. 

5. Որեէ ճգնավորի գերեզմանից երկյուղածությամբ իջեցված քարր 

էս ա չո վ-էս ա չվա ռո վ, քաՀանաներով ե աՀադին բազմությամբ Հանդիսավոր 

նետում են ջուրր, հ. անմիջասլես ա նձրև է տ եզո ւմ 

Հետաքրքիր է նկատել, որ «երբ բավաԼլանաչափ գալիս է անձրե, 

դնում, այ/է քարր Հան ո ւմ են ջրէ1ց> որսլեսզի անձրԼւր դա/լա րի>>'^«ճոլէ/» 

ձէ/սաԼլան երգի ել/ԼլաԼլի բնույթր բացաՀայտվւււմ է /иր ա ր // /յ / / լ թ j uj)i ժ / ս մ ս / ֊ 

նսյ/լ յյարէ/ կաս/արած ե րԼլՀա1լաղ.իր գործառույթով, քարր ջո ւրր ^Դ^էր 

նձրև կանչելու ուղին է, քարշ Հրից Հանելը անձրևլյ դադարեցնելու ո ւ ֊ 

ղին: 

Սույն բանաձեր երԼլու դեպք ում էլ կիրառելի է. նայած թե մթնոլորտա-

յին սլ/ս յ մ անն Լյրն ինչպիսի Հասարակական սլա Հան ջ են ձԼւավորել 

ա 

նձրև, թե արե: Այս Համատեքստում ճոլի ասելուէ Լլարելի է Հասկանալ 

կրկնակի գործառույթով օժտված տիկնիկ - տիրուՀի, որր միջնորդ է գիտ-

վել մարդԼլանց ե ասս/վածների միջԼւ, մանավ/սնդ որ, րստ Հայերէ/ ե ի ր ան֊ 

ցէ/ների վաղնջաԼլան պա и/ Լլեր աց ո ւմն երէ/ արԼւին վերագրվել է միջ ն ո ր դի, 

բար ե էս ո и ի Լւ ան գա մ դատավորի գեր*՝*'. 
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Անձրևաբեր և անձրևախափան ծեսերի վերլուծական րնգՀանուր 

քննությունն ամփոփելով ասենք, որ մթնոլորսւային երևույթների տարե-

րային դրսևորումներր Հնագույն ժամանակներից Հայոց մե£ ձևավորել են 

սլա շ աամուն քային արարողություններ ու ծիսական երգեր, որոնց օգնութ-

յամբ ժողովուրգր ձգտել է վերականգնել բնության ու Հասարակության 

ն ե ր գա չն ա կո ւ թ յ ո ւն ր64 : 

Բերված նյութր վկայում է, որ մթնոլորտային երևույթների Հակադրա-

մ ի ա սն ո ւ թ յ ո ւն ր, տրամագծորեն Հակառակ ծեսերում նույնատիսլ միջոցնե-

րի գործագրումր նսլաստել են երկակի գործառույթով օժտված ծի и ական 

երգերի ստեղծմանր (և անձրևաբեր, և անձրևախափան Ռոգի, ճոլի)'. 

Լա մ ա տ ի ե ղեր ա կան երևույթների ու սլա տ կեր ա ց ո ւմն ե ր ի երկ Հ ա կագիր 

րնէլալումներից բխող միաժամանակ և ա նձրև ռե րող, և գ ագար եց ն ող քա-

րի Հավատալիքր այն կարևոր Հանգուցակետն է, որի միջոցով բացաՀայտ-

վում է ծիսական «ճոլի» երգի երկակի բնույթր'. Հա վան աբար, ցարգ գո-

յություն ունեցող Հակասական թվա ց ո ղ գի տ ա կան մ եկն ա բան ո ւ թ յ ո ւնն ե ր ր 

սլայմանավորված են նույն ծեսի երկակի դրսևորումներից մեկր գրառելու 

կամ Հղելու Հանգամանքով՛. Կարծում ենք, որ երկՀակադիր ծիսական 

պատկերացումների վերլուծության այս Համալիրում Հանգուցալուծվում 

են իրարամերժ թվացող մեկնաբանություններր'. 

о Д В О Й С Т В Е Н Н О М ВОСПРИЯТИИ ОБРЯДОВ п о В Ы З Ы В А Н И Ю и 

П Р Е К Р А Щ Е Н И Ю Д О Ж Д Я 

ТАМАР АЙРАПЕТЯН 

Р е з ю м е 

В статье исследуются обряды по вызыванию и прекращению дождя, и в 
частности, фольклорные и этнографические корни обряда ..Нурин" („Чоли"). В 
этих диаметрально противоположных по сути двух обрядах использование оди-
наковых средств, способствовало созданию ритуальных песен с функциями 
двойного назначения как по вызыванию, так и по прекращению дождя (..Годи", 
..Чоли"). Стихийные проявления атмосферных явлений с древних времен спо-
собствовали формированию культовых обрядов и песен, с помощью которых 
армянский народ стремился восстановить гармонию с природой. До начала 
XX в. среди армян бытовали следы этих культовых обрядов. 

''՝''' Ոլշսյգրավ է, որ եթե Հհում մարգլչ վարձում էր մթնոլորաային երևույթները կարդա֊ 

վորել ձեսերսլէ, ասլա այսօր գի սւ ո ւթյ ա մ էՎ.եր^երս ft՝n լսասսւ անի 'but շն ո ւթյ ան Արտա-

կարգ իրավիճակների ն ա իւ ա ր ա ր ո ւթյ ան րարձր տեխնոլոգիաների ե գիսալթյան դաչնային 

կենտրոնի կողմիւյ ստեղծվել է իոնային գեներատոր, որի միջոցով կարելի է ե անձրե բե-

րել, և' դագարեցնել այն ("Голос Армении", 17.IV.2004): 
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O N T H E D U A L P E R C E P T I O N O F R I T E S T O C A L L F O R R A I N 

A N D T O S T O P R A I N I N G 

TAMAR HA YRAPETYAN 

S u m m a r y 

The article is about the rites for rain calling and stopping, particularly in folk-lore and 
ethnographic roots of ..Nourin" (-Choli") rite. In these two diametrically opposed by their 
meanings rites the using of similar subjects and symbols, contributed to creation of ritual songs 
with dual purpose functions at first to call rain, as well as to stop it (••Godi", ..Choli")- Since 
ancicnt limes spontaneous display of atmospheric phenomena has furthered the formation of cult 
rites and songs, with the help of which the Armenians aspired to restore the harmony with nature. 
The vestiges of these cult rites still existed in Armenian customs up to the beginning of the 20th 
century. 


