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V Դարի 50—60 ֊ ա կան թվականներից սկսած հաչ գաղափարական և 
դրական կյանքում նախանշվում է որոշակի բեկում։ Ջատագովության հիմ-
նահարցերը շարունակում են իշխել հեղինակների և թարգմանիչների աշ-
խարհայացքում, օրակարգից դեռ հանված չէ մազդեական ութ յան ը հակագըր֊ 
վ ելու և գաղափարական հերքումը տալու խնդիրը։ Սակայն այդ ժամանակա-
շրջանի ,այ գի տունն երի հայացքներում սկսում են ծլարձակել \ն ո ր գաղա-
փարներ և տեսություններ, որոնք շեղվում են քրիստոնեական փիլիսոփայու-
թյան շըջսւնակից։ Եթե փիլիսոփայական մտքի մաշտոց յան ժ ամ ան ակաշըը֊ 
շանի գագաթնակետը հանգիսացավ Եղնիկ Աողբացոլ (сԵղծ աղանդոցը)), որում 
իրենց մարմնավորումը գտան հ ա յ ր ա բ ս։ն ո ւթ յ ան և ջատագովության առավել 
բն ութ ս։ գ ր ա կան հատկա՛նիշները!, ապա V դարի երկրորդ կեսում, երբ սկսվեց 
այսպես կոչված ((հունաբան դպրոցի» գործունեությունը, քրիստոնեական ուղ֊ 
ղությոլնը հետզհետե ՛նահանջելով, իր տեղը զիջեց աշխարհիկ փիլիսոփայա-
կան դի տ ո ւթ յան ը, մասնավորապես ն ո ր պլա տ ոն ական ութ յան ը, որպես նոր, 
առաջատար ուղղո ւթյա\ն։ 

Սակայն ն ո ր պ լա տ ոն ա կան ութ յո ւն ը Հայաստանում չէր կարող միանդա-
մից հետ մղել ջատագովությունը՛ Գաղափարական ոլորտում տեղաշարժերն 
ընթանում էին դան ղա ղո ր են, և պարզ էր դառն ում, որ քրիստոնեության դիր֊ 
քեբին՝ Ավարա յրի ճակատամարտից հետո, նրա հետևանքով և պարսիկների 
դեմ շարունակվող հայերի հետագա պայքարի և աննկուն դիմադրության 
շնորհիվ, այլևս լուրջ վտանգ չի սպառնում։ Այդ առումով որպես Հայաստանի 
գա ղա փ ա ր ա խ ո и ա կան կյանքում կատարվող փոփոխությունների և դեռևս 
քրիստոնեական հարձակողական ջատագովության տիրապետութեան պայ-
մաններում ն ո ր պլա տ ոն ա կան հայացքների ծագման համար բնորոշ դեմք է 
հանդես զալիս անվանի պատմագիր և մտածող Եղիշեն, որի ստեղծագործու-
թյունը ծավալվում է մոտավորապես 450—480֊ ա կան թթ.։ 

Եղիշեն ավելի հայտնի է որպես ((Վասն Վարդանայ և հայոց պատերազ-
մին» փայլուն գրական և պատմական երկի հեղինակ2յ Սակայն մի շարք 
պ ա ս։ մ ա բ ան ա и ի րա կան հետազոտությունների շնորհիվի պարզված է, որ նրա 
ԳՐշին են պատկանում մի քանի աստվածաբանական և. փիլի и ո փ ա յա բա ր ո յա -
գիտական բնույթի գրվածքների, մասնավորապես՝ «ճգնավորների մասին խրա-
տական խոսքը», «նավեի որդի Հեսոլի գրքի և Դատավորների գրքի մեկնոլ֊ 

1 И ե и մեր հոդվածը՝ Եզնիկ Աողբացոլ փ ի լի սո վ, ա յոլթ յոլնը. — ((Պատմա-բանասիրական 

հանդես», 1997, М 1, էջ 131 — 146, 

2 Քննական բնագիրը տե՛ս Ե ղ ի շ է. Վասն Վարդանալ և հայոց պատերազմին, ի լոյս 

աձեալ բաղդատոլթեամ ր ձեռագրաց աշխատութեամբ ե. Տ էր ֊Մ ին ա и ե ան. Երևան. 1957, 

Տ Բ. Կ ի լ լ է ւ ։ էրե ան. Եղիշէ, քննական ուսումնասիրութիւն, Վիեննա, 1909, Ե. Տեր-

մ ի ն ա լ, յ ա ն. Վերջին անգամ ն. Ակինյանն ու Եղիշեի Վարդանանց պատմությունը. — «Բան-

բեր Մ ա տենա դա ր անի», № 5, Երևան, 1960։ 

Հ Եղիշէի վարդապետի մատենագրութիւնք. Վենետիկ, 1859, էջ 159 — 376, Եղիշեի գրա-

կան d ա ռան գ ո ւթ յ ան ը նվիրված ընդգրկուն և ուշագրավ հետազոտություններից է վերջերս հրա-

պարակված հ. Պողոս էևոն Զեքիյանի «Que lques observat ions critiques sur le «Corpus Eli-
s a e a n u m » ծավալուն հոդվածը, տե՛ս The .Armenian Christ ian Tradit ion գրքում-«Orientalia 
Christ iana Analecta» , t. 254, Pontificio Instituto Orientale, Roma, 1997, p. 71 — 123. 
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թյոլնը», «Ршрпр լեռան վրա Տիրոջ Հայտնության մասին», ><Մարդկային Հո֊ 
դիների մասին,, ինչպես և մասամբ պահպանված և վերջերս ֊.րատարակ-
մած է Արարածոց գրքի մեկնությունըՎերջիններս Եղիշեի աշխարհայացքի 
լուսաբանման Համար մեծ մասամբ Հաշվի չեն առնվել, մասնավորապես 
ռա .ի կատարվել նրա փիլիսոփայական Հայացքների Հետազոտման դեպքում: 
Մինչդեռ Հենց այս աշխատություններն են, որ նրա Հիմնական երկի Հետ 
Համ՜եմատելիս Հնարավորություն են տալիս Հետամուտ լինելու նորպլատռ֊ 
նական Հայացքների Հայկական միջավայր թափանցելու երևույթին, 

II ր պես ՝.այ ազատագրական շարժման V դարի կեսերի գաղափարախոս 
Եղիշեն իր Հիմնական երկում Հանգես Է գալիս ջատագովության դիրքերից, 
մերժելով պարսիկների կողմից բռնի ուժով պարտադրվող մ ա զդե ա կ ան ութ յ ու-
նը, ապացուցելով քրիստոնեական Հավատքի ճշմ ա րտ ո ւթ յ ո ւն ր և այլ կրոն-
ների Համեմատությամբ նրա գերազանցումը, Հատկապես զրադաշտականու-
թյան՝ նրա մ ազգեական զգեստավորումով Հանդես եկող սասանյան պետա-
կան կրոնի Հանդեպ*, Այս առումով Եղիշեն Եղնիկ Կողբացոլ անմիջական ժա-
ռանգորդն ու շարունակողն Է, Եթե Եզնիկի «Եղծ աղանդոցը» կրում Էր Հա-
մապարփակ ջատագովական բնույթ և մազդեական վտանգի դեմ պայքարե-
լու նաև գաղափարական պա տ ր ա и տ ո ւ[ժ յան ա ր տ աՀ ա յ տ ո լթյո ւն Էր, ապա Եղի֊ 
->են, որպես պարսիկների դեմ Հայերի զինված պայքարի ժամանակակից և 
ականատես, հիմնավորեց ոչ միայն այդ պայքարի անՀ ր աժեշտ ո ւթ յ ո ւն ը՝ 
քրիստոնեության և Հայրենիքի պաշտպանության դիրքերից (նա նույն ա ցն ում 
Է այր. երկու Հ ա и կա ց ությունն ե ր ը), այլև արդարացրեց այդ պայքարբ, որպես 
ապստամբության և մազդեական Հարձակողական քաղաքականության դեմ 
Հետագա ընդդիմակայման գաղափարախոս, 

Քր իստոնեությունն, ըստ Եղիշեի, այն պատվարն Է, որը պաՀ պան ում Է 
Հայերի ինքն ուիժյ ոլն ը և անկախությունը։ Միայն նա խնիների Հ ավատ քի ն 
նվիրված մնալով Հայաստանը կարող Էր պահ պան ե լ իր գո յո ւթյ ոճն ր, մինչդեռ 
դավաճան ութ յուն ր ե. հավատափոխությունը, ըստ Եղիշեի, տանում են դեպի 
՛Տ ո գո լ և մարմնի կո րծ ան ո ւմ, ամ ին երից ստացած ունայն բարիքների 
պատճառով դավաճանները իրենք իրենց դատապարտում են մարդկային 
կեր պարւմնքի կորուստի և հավերժական տանջանքների՝ հանդերձյալ կյան-
քում։ 

Եղիշեն շարունակում Է Եզնիկի Հ ա կ ա ֆ ա տ ա լի и տ ա կ ան գիծը, բայց ի 
տ ար բե րոլիժ յուն նրա ճակատագրապաշտության դեմ ուղղված ընդՀանուր տե-
սական դրույթների, իր քննադատությունը դնում Է ռեալ Հողի վրա։ Որպես 
բռնադատիչներ, ավազակներ և կեղեքիչներ Հս/նդես են գալիս պարսիկները, 
Սասանյան թագավորները, նրանց զորքերը և կրո ն ավորներր՝ մոգերն ու մոգ-
պետները՛ նրանց պետք չէ ենթարկվել, այլ միաՀամուռ, ազգովին պայքար 
ծավալել։ Հավատափոխությունը այդ պայմաններում դաո)նում էր յուրատե-
սակ մի արտոնագիր, որր փրկում էր բռնություններից և Հարկային թալանից, 
որից ազատ չէին ո՛չ իշխանները, ո՛չ գյուղացիները, ո՛չ էլ եկեղեցու սպա֊ 
и ավորներր։ Քրիստոնե ական հավատը, ոըր Հետապնդվում էր ս/նՀեռատես 

տ հա լիկ յան. Եղիշեի Արարածոց մեկնությունը. Երևան, 1992։ Հայ մատենագրու-

թյան մեշ Աստվածաշնչի աոաշին դիրքը, որին նվիրված է. Եղիշեի մեկնությունը, Հ ան դե и Է ղա -

լիս անվանման երէք տարրերակով՝ Գիրք Ծննդոց, Գիրք Արարածոց ե Գիրք Լինելութեանց, 

Առավել տարածվածը Ծնունդք կամ Գ ի ր ք Ծննդյւց անվանումն Ւ։, որն և րնդոլնված { Աստվա-

ծաշնչի Հայերեն թարգմանության կանոնացված բնագրում: 

0 Հայտնի պատմաբան Վ. Տաոնը նույնիսկ Հնարավոր Է Համարում զրադաշտականությու-

նը դնաՀատել որպես сպարսկական նացիոնալիզմի կրոնական ոլսմանքտե՛ս W . Т Э Г Ո. 

Hellenistic civilization. Լ., 1941. Ռուսերեն թարգմանությունը՝ В Т а р и. Эллинисти-
ческая цивилизация. М., 1949, С. 132. Էստ Վ. Տառնի, զրադաշտականությանը այդպիսի 

բնույթ Ւյ տրվել դեռևս Ս ե լևկյ աններ ի դեմ պայքարելիս, Պարսից կրոնի ա զգա յ ին - ք ս, ղաքա-

կան այգ միտված.ւթյ.լնը առավել շեշտված ձևով Է դրսևորվում Սասանյանների օրոք, երբ այն 

դաոնում Է պետական կրոն: 
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և սանձարձակ զավթիչների կողմից, դարձավ այն դրոշը, որի շուրջը համա֊ 
խմբվեցիւն հասարակության բոլոր շերտերը և ծավալեցին համաժողովրդական 
ապստամբություն պարսկական լծի դեմ։ Ա զգա յին ֊ ա զա տ ա գր ա կ ան պայքարը 
ստացավ կրոնական պատերազմի գունավորում, քրիստոնեության և մազդեա֊ 
կան ութ յ ան միջև ղինված պայքարի բնույթ։ 

Հանուն հայրենիքի, նրա ոտնահարված պատվի և ազատության պաշտ 
պ ան ո ւթ յ ան պայքարը Եղիշեի մոտ հանդես Է գալիս որպես պայքար հանուն 
հայոց եկեղեցու, քրիստոնեություն դավ ան ելու և պարսից մոգերի «կործա֊ 
նար ա ր ոլսմունբրյ) ետ մղելու աներկբայելի պահանջ։ Հեղինակի հայրենա-
սիրությունը հանդերձավորված Է կրոնական զգեստներով, որոնք սակայն չեն 
կարող սքողել նրա իսկական դեմքը որպես ք աղա->:՛• ե :ւ/Հ։ ՛տածողի և մի խո-
րամիտ իմաստասերի, ո ին իր առջև որպես նպատակ ունի եկեղեցական֊ քա-
ղաքական, ազգա լին անկախության գաղափարը։ Նույն նպատակին Է ծառա-
յում նաե. մ ա զդե ական ութ յան փիլիսոփայության քննադատությունը, նրա հա-
կադրում ր քրի и տ ոն ե ութ յան ր՝ որպես միակ ճշմարիտ և, Եղիշեի տեսակետից, 
փրկարար հավատքի։ 

Շարադրելով հայոց եպիսկոպոսների և. իշխանների պատասխան նամա֊ 
կր Միհրներսեհ հազարապետին, որր հայերից պ ահանջոլմ Էր մերժել քրիս-
տոնեություն ր և. րնղունել մ աղդե ական ութ յուն ր, Եղիշեն ապստամբների շուր-
թերով ասում Է. «Եթե դու մոլորվել ես տգիտության մեջ, ես, որ հաստատ 
գիտեմ, չեմ կարող քո մոլորության հետևից գալ... որպեսզի տանջանքներից 
փրկվենք և դժոխքր ոտնակոխ անենք, և սէնհանգչելի կրակից ազատվենք, և. 
արքայությունը ժառանգենք, և անցավոր կյանքով անվերջ ունենանք անանց 
մեծություն»'/ Եղիշեն արտահայտում Է ապստամբություն մասնակիցներ՛ւ 
անհողդողդ վճռականությունը՝ մինչև վերջ մաքառել հանուն հայրենիքի և սե-
փական հավատքի. «Այս հավատից մեզ ոչ ոք չի կարող խախտել, ո՛չ հրեշ-
տակն ե ր ր և ո՛չ մարդիկ, ո՛չ սուրբ և ո՛չ հուրը, ո չ ջոցւր և ո՛չ Էլ որևէ դառն 
Հարված... Մ են բ ոչնչով ավելի լավ չենք մեր նախնիներից, որոնք այս հա֊ 
։)ատի համար դրին իրենց գույքն ու ստացվածքը և մարմինները... Կմեռնենք 
ի բ ր 1 ՚ . մահկանացուներ, որպեսղի (Նա) մեր մահն ընդունի որպես անմահնե-
րի մ ահ»Տ։ 

Ա երժելով մաղդեական կ ր ոն ա փ ի լի и ո փ ա յո ւթ յ ո ւն ր, Եղիշեն իր քննադա-
տությունը ծավ ալում է քրի ստ ոն ե ա կան մ ոն ո թ ե ի զմ ի դի րքե րի ց. «Մեկ է Աստ-
ված և բացի ն րան ի ց ուր իշր չկ ա, ո չ ավելի մեծ և ո'չ էք ավե/ի փոքր։ Ոչ թե որևէ 
՜^^կից է Աստված սկիզբն առել, այլ ինքնըստինքյան մշտնջենավոր է. ոչ թե 
մի որևէ տեղ է, այլ ինքը տեղ է իրեն համար, և ոչ թե գտնվում է որևէ ժա֊ 
մանակի մեջ, այլ ժամ ան ակներր Նրանից են գոյացել... Եվ ՝1>րա անունն է 
երկնքի և. երկրի արարիչ, իսկ երկնքից ու երկրից առաջ, որպես ինքնագո՝ 
ինքնանուն է։ Ւնքն անժամանակ է, իսկ արարածներիս երբ կամեցավ՝ լինե-
լու սկիզբ դրեց ոչ թե ինչից, այլ ո չն չի ց. որովհետև ինչը մ h այն Նա է, և 
մնացած ամեն բան Նրանից րն չա ց ա վ»® ։ 

Եզնիկի պես և հետևելով նրան Եղիշեն բացահայտում է պարսից կրո-
նի դուալիզմը, որն ընդունում է երկոլ աստված՛ների՝ բարի Որմզդև և չար 
Ահրիմսէնի գոյությունը, համարելով ղա «հիմար բարբաջանք»' Աշխարհն, 
րստ Եղիշեի, որպես միակ աստծու, ստեղծագործություն, չի կարող ունենաւ 
մեկ այլ արարիչ ևս, ինչպես որ մեկ երկրռւմ չի կարուղ լինել երկու թա-
գավոր 

Աշխարհում իրոք գո յոլթյուն ունեն հակադրություններ, բայց նրանէ: 
հավասարակշռված են աստծու կողմից։ «Այս աշխարհր նյութեղեն է, և նլոլ֊ 

7 Եղիշեի Վարդանանց պա տմ ութ լուն ը, թարգմանությամբ, ներածական ո լս ո լմն ա սի ր ո լ ֊ 

թյասբ Լ ծանոթագրություններով պրոֆ. Ե. Տ ե ր ֊Մ ին ա и յան ի. Երևան, 1946, էչ 124, 

տ նույն տեղում, էշ 127—128, 

9 Նույն տեղում, էշ 120ւ 

10 Տե՛ս նույն տեղում, էշ 122։ 
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թեոր ջոկ-ջոկ են և միմյանց Հակառակ: Այս հ ա կառակ որդն երի արարիչը մեկ 
էէ որ Համ ա ձա յնեցնելով սրանք՝ սիրել Է տալիս միմյանց, ինչպես որ 
('ստեղծողը) կրակի ջերմությունը ճզմելով մեղմացնում Է օղի հովությունը, 
և օղի կարծր րըտությոմյը՝ կրակի ուժով, այնպես Էլ մանրամաղ փոշիացած 
Հողը զանգում Է ջրի խոնավությամբ, իսկ ջրի վայր թափվող բնությունը սա֊ 
լաՀատակի ն մ ան" ա մ ր ա ցն ո ւմ Է Հողի խառնուրգով: Որ ովՀետե եթե այս տար-
րերը միաբանվեին, գուցե կարճամիտներից մեկը անապական աստված Էլ 
կարծեր սրանց, և արարչին թողնելով՝ այս արարածին երկրպագություն մա-
տոլցաներԻսկ Հենց այդպես են վարվում պարսիկները, որոնք, րաց ի 
իրենց ա(դ երկու ա и տվածն երից, երկրպագում են նաև նրանց արարածներ' ն՝ 
կրակին և ջրին, Վերջիններս, ինչպես և այլ երկու տարրերը՝ օդը և Հողր, 
իսկապես անոչնչանալի են, բայց ոչ այն պատճառով, որ իբր ունեն աստվա-
ծա էին բնություն, այլ միայն այն պատճառով, որ այդպիսին են ստեղծված 
միակ աստծու կողմից, 

Աստվածային միասնական Էությունր Եղիշեի մոտ Հանդես է դայիս որ֊ 
պես բոլոր գոյերի, ողջ տիեզերքի արարիչ, որոնց Հիմքում դրված են չորս 
տարերբ՝ Հուրը, օդը, ջուրր և Հողը, Նրս/նց բազմապիսի զուգադրումներից և 
Հ ամ ա կց ո ւթ (Ունն ե րի ց է կազմված նյութական աշխարՀր և նրա բազմ ազտնու-
թ-(Ո ճնր, «Եվ այսպես այս տարրերը խառնված են և դարձե/ են ինչպես մի 
մարմին, և ;են կորցրել յուրաքանչյուրն իր բնություն լ,, ե երբեք է/ կանգ չեն 
առել Հակառակությամբ, Հնազանդ մնա/ով այն անխառն իշխանին, որ 
խառնվածներր Հարմարեցնում է իրար Հետ՝ բոլոր կենդանիների բնակության 
ե. ամբողջ աշխարՀիս Հարակա տևողության Համարզ^, Մեկ անգամ ստեղծ֊ 
ված լինելով, նրանք աստծու կամքով դարձել են անոչնչանա/ի դոյեր, իրե-
ղեն շոշափելի աշխարՀի Հիմքը, որը ստեղծված է բոլոր կենդանի արարած-
ների բարօրութեան, բ ա ւ ց առաջին Հերթին բանական էակների՝ մ ս, ր դ կ ան ց 
Համար, Այդ տարրերին երկրպագելր մեծագույն մոլորություն է, որովՀետե 
նրանցից յ ո լ ր ա քան չյուր ր րն դա մ են ը այս աշխարՀի ստեղծված մարմինների յոկ 
մի մասնիկ է, ինչպես, օրինակ, արեգակբ: Պարսից մոգերր իրենց Հոգեկան 
կուրության պ ա աճառով չեն կարողացել Հասկանալ, որ արեր, Հուրր, «ինչ֊ 
պես որ այս աշխարՀի ուրիշ մասերը Հաստատված են մեր կյանքի Համար, 
նա է[, ինչպես մյուս մասերիդ մեկր, տրված է մեզ՝ քույս տալու Համար, 
ինչպես լուսինն ոլ աստղերր և Հ ա ըածուփ օդերն ու սւն ձրևա բեյւ ամ սլ ե բր, 
նույնպես ե. երկրիս մասերից՝ ծովն ու գետեբր, աղբյուրներն ու բոլոր ս/ե-
տանի ջրեբր, նույն պ ե и և ցամաքայիններն իրենց բոլոր պիտույքներով, Արան-
ցից ե ոչ մեկին է/ չպետք է աստված անվանեի իսկ եթե մեկր Համարձակւ/ի 
ասել, իր անձր կորցնում է տգիտաբար»13ւ 

Ինչպես տեսնում ենք, Եզիշեի գ ո յ ա բ иЛ ա կ ան Հայացքներր, իր զաղա. 
փարական նախորդ Եղնիկի պես, սերտորեն կապված են նրա կ ր ոն ա փ ի / ի и ֊ 
փ ա յրլթյան Հետ և իրենց սուր ծայրով ուղղված են Հ ե թ ան ո и ս, կ ան պոլեթեեո-
մի ե. զրադաշտականության ան ի մ ի и տ ա կ ան վերապրուկների դեմ, I] ա կ ա լն 
Եղիշեի մոտ, ի տարբերություն Եզնիկի, այղ քննադատությունն ունի ամե/ե 
կոնկրետ և Հարձակողական բնույթ, այն ուղղված է դրա դաշ տ ա-մ ա զգե ական 
փիլիսոփայության կենդանի կրողների դեմ, որոնք զենքի ուժով ձգտում է՛ն 
իրենց Հավ ատ ալիքն երր պարտագրեք անՀնադանդ Հայերեն, 

Ապստամբության Հոգևոր ա ո ա ջն ո ր դն ե ր ր, ինչպես նկարագրում է Եղիշեն, 
իրենց ղենբր մերկացրին թշնամոլ դեմ նույնքան անձնուրաց ո. Համարձակ, 
որքան և Վարդան Մամիկոնյանի մարտիկները Ավարա յրի դաշտում պարսեր 
բանակի դեմ, Եվ այղ գաղափարական ճակատամարտին Եղիշեն, որպես 
պարսկական լծի դեմ ծավալած Համաժողովրդական պատերադմի գաղափա-
րախոս, Հատկացնում է, թերևս, ավելի մեծ ուշադրութիւն, բան ապստամբ. 

11 Նույն տեղում, էյ 122—123: 

12 նույն տեղում, էք 123: 

18 Նույն տեղում, էք 223: 



Եղիշեի փիլիսոփա յական հա յա ց քները 10՜ 

ների ռազմական սխրանքների նկարագրությանը։ Դա հասկանալի է, որով֊ 
հետե, նրա համար վերջին հաշվով հայերի տարած գաղափարական և բարո-
յական հաղթանակր ունի ավեքի կարեոր նշանակություն, քան պատերազմի 
անորոշ, ավելի ճիշտ, ոչ որի ավարտը։ 

Մ ա զղե ա կ ան ո լթյան իր քննադատությամբ Եղիշեն, որպես քրիստոնեոլ-
թ յան ջատագով, կատարում էր նույն խնդիրը ինչ և Եղնիկը՝ քրի и տ ոն ե ո ւթ յ ան 
պ աշտ սլ ան ո։ թ յուն ր րնդդեմ հեռու զն ա ր ո ղ քաղաքական նպատակներ հետա-
պնդող մ սյզգե ական ութ յան փիլիսոփայության, ղա վ ան ա բ ան ո ւթ յ ան և կեն-
սակիր առո։թյ։Օն։ Այդ իսկ պատճառով է, որ երկու մտածողների մոտ նույ֊ 
ն ական են առաջադրվող խնդիրները՝ միակ գոյի հարցը, նրա արարչական 
էությունը, աշխարհի ե նրա մասերի ստեղծական, րնոլ/թր, ինչպես և կամքի 
ազատության, չարի ե մեղքի առաջացման, ->ոգո։ փրկության և այլ տիպիկ 
հ ա յրա բ ան ա կ ան ֊ ջ ա տ ա գո վա կան հիմն ահ արցեր։ 

Սակայն Եղիշեն իր փի / ի սո փ ա յո լթյան մեջ չի и ահ մ ան ա փ ա կվ՛ում ջա-
տագով ո ։ թ յ ան խնդիրներով։ ((Վարդանանց պատերազմի» շարադրման ավար-
տից հետո (465 թ.) նրա հայացքներում կատարվում է մի փոփոխություն, որր 
հետագայում, կյանք ի վերջին տասնամյակներում ճգնավոր ու մենակյաց 
դարձած Եզիշեին մոտեցնում է ն ո ր պ ւ ա տ ոն ա կ ան փ ի [ ի и ո փ ա յութ յ ան ր ։ Նրա 
մի շարք երկերի, հատկապես ((Արարածոց մեկնության», ((ճգնավորների մա-
սին խրատական խոսքի», ((Մարդկային հոգիների մասին» և այլ աշխատոլ-
թ(սւնների քննութլան հիման մրա, գործեր, որոնք ամենայն հավանականու-
թյամբ գրվել են 465—485 թթ. րնթացքում, կարելի է տեսնել, թե ինչպես 
ն ո ր պլ ա տ ոն ա կ ան ութ լո ւն ր, որպես ժամանակի ամենատարածված փիւիսո-
փայական ուղղություններից մեկր, սկսել էր իր համար ճսձնապլսրհ հաբթե։ 
նաե. հայ իրականության մեջ։ Եղիշեն հանդիսացավ առաջին հայ մտածոդո, 
որի հայացքներում իրենց դրսևորումր գտան ն ո ր պ լա տ ոն ա կ ան գադափարնե֊ 
րր, թեպետե. քրիստոնեական բարոյագիտության նպատակներին ծառայեց-
նելու եղ սձն ակով1 Հենդ ալդ վերջին ա ռան ձն ահ ա տ կ ո ւթ յունն է, որ վճռական 
ղեր էր խաղացել Եղիշեի հայացքները որպես քիովին քրիստո՛նեական ջատա֊ 
գովության ուղղությանը պատկանող փիլիսոփալհ բնութագրե/ու համար, 
առանց խորամոլիյ լինե[ոլ նրա երկերում անթեղված ն ո ր պ լա տ ոն ա կ ան՝ բրիս֊ 
տոնյս։ մտածողների համար ընդունելի մի շարք գաղափարների մեջ^։ 

Եղիշեի ն ո ր պլա տ ոն ական ութ յան մասին առաջին անգսւմ ակնարկեր 
է. Խաչիկյանը՝ ((Արարածոց մեկնության» վերականգնված բնագրին կից ուսում֊ 
ն տ սի րութ լս/ն մեջ^։ Այր բնութագրման մեջ, Լ. Խաչիկյանի կողմից Եղիշեին 
որպես նո րպլ ա տ ոն ական ի։ չափազանց րնդգծված ձևով տրված լինելու դեպ-
քում էւ, արդյունավետ էր ձգտում ր՝ տեսնեք Եղիշեի ստեղծագործութեան մեզ 
նրա հեռացում ր քրիստոնեական ջ ա տ ա գո վ ութ լ ուն ի ց և հալ իրականության 
մեջ ս։ յլ փ ի լի и ո փ ա լ տ կ ան ոլղղոլթլան ծնունդը։ Լ. Խաչիկ/անի՝ Եղիշեի Ա՛շ-
խարհ ա յ ս։ց րի վրտ ն ո ր պ լ ա տ ոն ա կ ան ո ւթ լան ազդեցության վերա բեր լալ միտ-
քր պաշտպանէդ Հ. Գ ա բրիե լյան ր^ ։ 

Եղիշեի հայացքների օբյեկտիվ վ ե րլուծո ։թ յուն ր ցույց է տալիս, որ րն ռ ֊ 
հանուր առմամբ քրիստոնեական փիլիսոփայության ուղղության ր պատկանի, 
/ով հա՛նդերձ, նրա մոտ սկսում են երևան գաւ որոշ տարրեր և գծեր, որոնք 
մոտեցնում են նրան ն ո ր պլա տ ոն ական ո ւթ լան բ^ ։ Նրա մոտ հանդես են գալիս 

14 Տե՛ս В. Ч а л о я н. История армянской философии. Ереван, 1 9 5 9 . ն ո ւ յ ն ի Հա-
յոց փիէի (՛ոփ ա յութ յան պսւտմոլթյուն. Երևան, 1975, 

1? Լ. հա լիկ յան. Եղիշեի ((Արարածոց մեկնությունը». Երևան, 1945 (մեքենագիր), 

հրատարակվեց աոանձին գրքով 1992 թ.։ 

1С Տես Լ. Գ ա բ ր ի ե լ յ ա ն . Հայ փիլիսոփայական մտքի պատմություն. հ. 1, Երևան, 

1956, է, 232—233, 304։ 

17 Հայաստանում ն ո ր պ լա տ ոն ա կան ո ւթ յան սկզբնավորման և հետագա զարգացման մա-

սին տես՝ С С. А р е в ш а т я н , Формирование философской науки в древней Арме-
нии (V—VI вв.) . Ереван, 1973, с. 11.9—131. . S e n A r e v c h a t i a n . Neoplatonisme en 
Arm^nie mediaeval .—Armenian Mind. Vol. 1, Yerevan, 1997. 
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„. միա,ն նորպԼատոն ական ութ յան նախորդներից (ինչպիսիք, են Փիլոն Ալեք֊ 
ս՜ան դ ր ա ց ին և Հերմես Եոամեծր) Փոխ առնված գաղափարներ, աղե այնպհ 
սի հայացքներ, որոնք ակնհայտ կերպով վկայում են այն մասին, որ Եղի-
շեն ծանոթ էր նորպլատռնականության հիմնադիր Պլոտինի փիլիս ոփ ա յակս՝ 
սիստեմին և նրա աշակերտներ Պորփյուրի, Յամքլիխոսի ե այլոց երկերին: 

Այսպես, օրինակ, իր մտքերին տալով ընդունված քրիստոնեական Ai. 
Եղիշեն, հետևելով Պլոտինին, արծարծում է մի դրույթ, համաձայն որի բս:-
գ առվում է աստծու անձնական բնույթը, և այդ պատճառով աստված հանդեւ 
է գալիս որպես որևէ սահմանում չընդունող գերագույն էություն, որին չի 
կարելի վերագրել ոչ մի որակ, «Աստված, — ասում է Եղիշ ե ն , — հավեըմ գտնր-
վում է ինքն իր մեշ, ոչ թե տարածության մեշ, այյ ինքր հանդիսանում է 
տ ա ր ա ծ ո ւթ յ ո ւն ամեն ինչի համար, և ոչ՝ ժամանակի մեշ, որովհետև ժամա֊ 
նակը Նրանից է բխում, և ոչ գոյության մեշ, որովհետև բո քոր գոյություն 
ստացածները Նրանից են առաջանում, այլ ամեն ինչից վեր է՝ երկրից և եր֊ 
կընքից, և երկնքների շրջապատվող բն ո ւթ յո լնի ց ii18i 

Աստծու սկզբունքային տ ա ր բե ր ո ւթ յ ուն ր մնացած ամեն ինչից կայանում 
է նրանում, որ «աստվածայինր չունի որակ և քանակ, (գտնվելով) ժամա-
նակիդ ե. տարածությունից դուրս : Նույն միտքր նա կրկնում է նաև a Արա-
րածոց մեկնության» մեջ2**, Աստված, որպես գերագույն էոլթ/ոլն, որպես 
միասնական ե. անբաժանելի առաջնագոյ, չունի որևէ զուգահեռներ զգա/ի 
աշխարհի հետ, որովհետև նա չունի ո չ կերպար, ո չ սահմանում, այլ ան-
վերջ և անսահման, րնկալման անմատչելի է է. 

Աստվածայինի այղպիսի ըմբռնումը թեև ունի քրիստոնեական աստվա-
ծաբանութլան հետ րն դհ անուր շատ գծեր, սակայն միաժամանակ էապես 
տ աբ բերվում է նրա հիմնական դրույթներից, նախ ե առաց նրանով, որ մեր-
ժում է աստծու անձնավորումը, պ ե րս ոն ի ֆ ի կ ա ց ի ան , ե անանցանելի անջրր-
պետ է անցկացնում աստծու և նրա ստեղծած աշխ ա րհ ի միջև, որբ հանդես Լ 
դալիս որպես աստվածութ (ան ստեղծագործության ամենաստորին արարածը: 
Այո. երկու բևեռների միջև, Պլոտինի ուսմունքի համաձայն, գտնվում է հա-
մաշխարհային հոգին, որր պատկանում է աստվածայինի աշխարհին, որր 
սակայն կարող է հաղորդակցվել նյութական աշխ արհի հետ։ Համ աշխ արհ ու-
յին հոդին կապվում է նյութական աշխարհե հետ այնպես, ինչս/ես մարդկա-
յին հոգին կապվում է մարմնի հետ։ Սակայն ռա չի վ երագն ում աստծու ե 
նյութական աշխ արհ ի միջև, եղ ած ան դուն դր: Նլռլթր հանդես է գալիս որսլես 
միայն այսրաշխարհի երկրային գոյացման աճի ե փոփոխության րնդհանո ւր 
սուբստրատ. 

Եթե հին հունական իդեալիզմի հիմնադիր Պլատոնի, ինչպես և նրա 
աշակերտ Արիստոտելի մոտ նւութր րնգամենր կեցության հն ա րս, վ ո րո։ թ ւ ո ։ն 
է, որր չունի ձև ե սահմ անում, ապա ն ո ր պ յ ա տ ոն ս։ կ անն ե ր ե մոտ նս։ հանոհս 
է գալիս նաև որսլես չարիք, որից առաջանում է աշխարհում հանդիս/ող ամեն 
մի չարիք ու չարություն։ 

Եղիշեի մոտ այդ դրույթ ր ենթարկվում է որոշ կեր պ արան ափ ո խմ ան՝ հար-
մարեցված քրիստոնեական աշխարհայացքին, բայց դրանից իր էութլունր 
չփոխելով, Նյութական աշխարհը Եղիշեի (ինչպե и և Պլոտինի) հ ս, մ ա ր հան-
գես է գալիս որպես ;արի աղբյուր ե կրող։ Աշխարհը /ի է չարությամբ ե 
տանջանքով, ամեն տեսակի աղետներով ու տվայտանոով, որոնք' հ ետ ա պ բն-
դում են մարդուն ողջ կյանքի ընթացքում21, Ալդ ամենե մեզոն ր նկնում Ւ 
այդ դժխեմ «ստոր նյութի վրա, որի հետ կապված է հոգին, այն ունի բարձր 
ու երկնային բնություն, որր հակադիր է ե անհարիր ստորին ՛գոյերին, բայց 

18 Եգիշէի վարդապետի J ա տ են ա դր ութ իլն ր. Վենետիկ, 1859, կ 306 (բացի «Վար 

դանանց պատմությունից» բոլոր մ ե , ր ե ր ո լ մն ե ր ր՝ մեր թարգմանությամբ-II. Ա.),' 

19 Նույն տեգում: 

20 Տե՛ս Լ Խ ա չ ի կ յ ա ն , նշվ. աչի,., կ 232: 

21 Տե՛ս Եղիչէի վարդապետի մատենագրութիւնք, կ 164: 



Եղիշեի փիլիսոփա յական հա յա ց քները 
10՜ 

Որոնք) ենթարկված է մարմնի կապանքներովն։ Մարդն այդ երկու հակա֊ 
ղ բութ յո։ննե րի, ոգու և նյութի, աստվածայինի ե երկրայինի զուգադրություն է: 
Այդ ԴՐոլյթը երյյ կետա յին է Եղիշեի մարդաբանական և բարոյագիտական 
Հայացքների համար։ Մարդու մարմինը ունի երկրային բնություն, մինչդեռ 

"'•ոգին մոտ է աստվածային բնությանը, ա քն հրեշտականման է և գոյացած 
I, նույն էությունից»28։ 

Հոգու աստվածայնության ապացուցման համար Եղիշեն ասում է. ւ՛ Այն, 
որ հողին ոլնի երկնային բնություն, երեում է նրանից, որ մարմնից դուրս 
գալով նա չի իջնում երկիր, այլ համբարձվում է իրեն ծնող հոգևոր երկրի 
վրա... Հեռանալով նա միանում է այն լույսի հետ, որից առաջացել է, որով 
հետե, աղատվել է իրեն կաշկանդող մարմնից, որին միացած էր»2*։ 

Այդ. երկու հակադրությունները, աստվածայինը և երկրայինը, հոգին 
ե. մարմինր, թեև մարդու մեջ միանում են, բայց դրանից հակադրությունը չի 
վերանում, որովհետև հոգին ձգտում է դեպի վեր՝ իր ծնողի մոտ, սակայն 
նրան պահում է մարմինր, որր ամուր կերպով կապված է իրեն ծնած երկրի 
հետ։ Կա" արդյոք որևէ ելք այսպիսի վիճակից։ Ինչո՞վ մարդն ինքը կարող է 
թեթևացնել իր դրություն ը և հ ան գո լց ա լուծե լ այս ողբերգական հակասու֊ 
թյունր։ Եղիշեի համար միակ ելքը աշխարհից և երկրային գայթակղություն֊ 
ներիդ հրաժարվելու, հոգին կրքերից և ցանկություններից մաքրելու, մարմի-
նը սանձահարելու՝ հոգին իր մարմնական բանտից ազատելու մեջ է, որպեսզի 
այն քանզի կաշկանդող երկրային կա պանքն երր և միաձուլվի իր երկնային 
արարչի հետ՛ Ամենայն զգայականից ե. ոլն ա Հնականի ց հրաժարված ճգնավոր 
ասկետի կյանքր ե. հոգևոր, բարձրասլաց, աստվածայինի հայեցմանը ոլղըղ֊ 
ված մշտական խ ո րհ ր դա ծ ո ւթ յո Л ր—ահա ն ո ր պլա տոն սւկաննե րի հետքերով 
ընթացող քրիստոնյա Եղիշեի իդեալը։ <rՇտապիր երեսդ դարձնել աշխար-
հից,— կոչում է Եղիշեն, — որս/եսզի ավելի արագ աղատվես նրա չարիքներից։ 
թոթափիր ե. Արայիցդ գցիր չարանյութ աշխարհի կեղևը։ Մերկացիր որպես 
րմբիշ, մարմինդ օծիր Քրիստոսի ձեթով, որպեսզի քեզ չկարողանան բռնել 
թ շն ա մ ո ւ ձեռքերը»2^։ 

Աշխ արհ ի ց հրաժարվ ելու, ճգն ա վո րա կան կյանք վարելու, ասկետ դաո-
նալու իր կոչը Եղիշեն ձգտում է ավելի համոզիչ դարձնել հին աշխարհի փի-
լիսոփաների օրին ակով, նրանց վարքով և բար ո յական սկզբունքներով, I' 
այստեղ առաջին հերթին պետք է նկատի ունենալ ն ո րպլա տ ոն ական փիլիս:֊ 
փաներին If. նրանց նախորդներին (Փիլոն Աե քս ան դր ա ցուն, ն ո ր պ յո ւթ ա գո ր ա-
կաններին), որոնց մ ա ր դա բսյն ական հ ա յ ա ց քն ե ր ր և բարոյական իդեալր ս-յո ֊ 
քան մոտ էին Եղիշեի մտածելակերպին։ <rԵթե նու/նիսկ հ ե թան ո ոն եր ր,— 
ասում է նա,—որոնք նվիրվել էին հայեցողական ի մ ա и տ ութ յւմն ր, հրաժար-
վում էին ոչ միայն ունեցվածքից, այլև րն դուն ե լի կերակուրից, բավարար֊ 
վելով սակավիկ ջրով, և կյանքի վերջում առաքինորեն ընդունեցին մահը, 
ապա ինչքան ավելի շատ մենք պետք է նմանվենք Քրիստոսի սիրեցլալներին, 
որոնք հրեշտակներին նմանվելով խաոնվեցին երկնային գնդերին»2в։ 

Հոգու նախապատրաստումը այլ աշխարհ անցնելու համար Եղիշեն դարձ-
նում է հանգուցային հիմնահարց, առանց որի հնարավոր չէ րմ բռնել նրա 
բա ր ո յս։ գԱ տ ութ յան էությոլնր։ Այդ ուսմունքի արմ ատն երր տանում են մեր 
դեպի նորպլատ ոն ակ ան ութ յան փ ի լի и ո փ ա յո ւթ յո ւն ր, սակայն նրանք, անշուշտ, 
համահունչ են նաե. քրիստոնեական աշխարհայացքին։ Աքդ իսկ պատճառով, 
չվախենալով որ իրեն կարող են հերետիկոսության մեջ մեղադրեի կոչ է 
անում. «Եկեք և ժենք, միահոգի եղբայրներ, թշնամիների պես ներխուժեն ր 
մեր ունեցվածքի սահմաններր, ինչպես մի օտար երկիր, արմատախի/ անենք 

22 Նույն տեղում, էք 375։ 

25 Նույն տեղամ, 

24 նույն տեղում, էշ 374, 

2-5 Նույն տեղում, էշ 164, 

Նույն տեղում, էշ 1Տ4 — 165։ 
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և կարատենք [կնամոլ ծառերը, մեր ունեցվածքը ցրենք աղքատների մեջ 
Նվաճված ավարի պես, բայց ոչ այն պատճառով, որ ատում ենք մեր ազգա-
կաններին, այլ որովհետև սիրում ենք աղքատներին, որոնք քրիստոսի զին֊ 
վորներ և ճշմա րիտ բարեխոսներ են, Իսկ եթե զու ունեցվածքով քեզ կապես 
ա,ս աշխարհի հետ, ապա ինքդ քեզ կքշես դեպի անդառնալի ստրկություն, 

որտեղ չկա որևէ փրկագին»21։ 
Ո ր պ ե ս զ ի աստվածային բնություն ո ւն ե ց ո զ հ ո գին չգա ռն ա մարմնի ստրուկը 

և կ ա ր ո ղ ա ն ա չարատավորված դուրս գալ իր զնդանից, մարղ պետք է սանձա֊ 
հարի իր մարմինը և մարմնական ցանկությունները: Իր բնությամբ մ,, րդկա֊ 
էին մարմինը չի տարբերվում կենդանու մարմնից։ «Մեր մարմնի ողջ երկրս֊ 
(ին բնությունը,֊ասում Է Եղիշ են, — պա տ կ անում Է կենդանական մասին, 
որովհետև նույն երկրից ենք ստեղծված և' մենք, և' կենդանին երր, և միայն 
(հոգու) ստացական անմահությամբ ենք գերազանցում նրանց 28: Հենց դրա 
շնորհիվ Է, որ բանականությամբ օժտված «մարդը հանդես Է գալիս որս/ես 
անմահ աստծու անմահ կերպարJJ29 г Միայն մարմնի սանձահարման և հա դ ֊ 
թահարելոլ միջոցով մարդ կարող Է ազատագրվել նրան կաշկանդող երկբային 
կապանքներից և հպվել իր հոգուն հարազատ աստվածային լույսին՛ «(ւտա-
պիր,— հորդորում Է Եղիշեն, — ավելի արագ դուրս գալ տարրերի թանձր ստվե-
րից և մի շարունակիր նստել նրա տակ. վայել չէ քեզ, որ այդպիսի չքնաղ, 
անմահական լույսը բնակվի մթամած անտառում»^։ 

Դեպի աստվածա(ինը իր ձգտման մեջ մարգը այնքան էլ միայնակ ո։ 
անօգնական չէ, ինչպես թվում է։ ՛հրան, րստ Եղիշեի, օգնում է աստված, 
«որովհետև, նա իր բնությամբ բարերար է. ամեն ինչ, ինչ որ կցանկա, կսյ-
բող է անել, բայց ոչ՝ Իր ոչ մի բանի կարոտ բնության համար, այլ Իր արս 
րածներհ կարիքների բավարարման համար։ Մարդուն նա սիրում է բոլոր 
այլ արարածներից ավելի և ցանկանում է, որ նշանն երի միջողով մարդիկ 
ճանաչեն նրա անարար էությունը, որովհետև ճան աշմ ան րնթացքում առաջ է 
գալիս բարեկամական սեր։ 9ացի այդ նա մարդկանց քաշում է ղեպի վեր. 
որպեսզի նրանց դարձնի Իրեն գահակիցи81, Այսպիսով, աստված բարու ե 
առաքինության աղբյուր է, որին մարդր հաղորդակից է դառնում մտահայե-
լու, աստծուն «ճան ա չե լու» միջոցով։ Դրա համար, ինչպես տեսնում են լ , 
անհրաժեշտ է ազատագրվել կրքերից, մարմնականից, ձեռք բերել հնարա-
վորին չափ կատարյալ անկախություն՝ նյութական աշխարհից և սեփական 
մարմնից։ Հոգին տանջվում է մարմնի հետ ունեցած կապիդ, որովհետև ալն՝ 
երկրի, նյութական աշխարհի մաս լինելով, խ անգարում է մւսրդկա (ին ոգու՝ 
աստվածայինի հետ ունեցած ազգակցության դրսևորմանըյ Դրանով էլ պայ• 
մ տնավորված է Եղիշեի ա и կ ե տ ա կ ան ո ւթ յ ան կոչը, նրա հորդորը մարմնակա՝1: 
պահանջմունքների ծայրահեղ и ահ մ ան ա փ ա կոլ մ ր՝ գերագույն երանության 
հասնելու, աստծու հետ ձուլվելու նպատակով, Դժվար չէ ա (и ղբոլ(ԴՆերո։մ 
տեսնել ն ոբպ յոլթա դորա կանն երի և ն ո ր պլս։ տ ոն ականնե րի բա ր ո յա գի տ ո ւթ (i 
դրույթների անմիջական ա զղե ց ութ յուն ր, որոնք Եղիշեի մոտ հասկանալի 
պատճառներով ստացել են քրիստոնեական գունավորում։ 

նոբպլատոնական փիլի и ո փ ալության ր Եղիշեի հետևելու հանգամանք/։ 
հաստատվում է նաև նրա կողմից պաշտպանվող աշխարհի աստիճանավոր-
ման, գերագույն աստվածային սկզբնապատճառից միջանկյալ օղակների մի-
ջոցով մինչև նյութական աշխ արհ ր ստորիջեցմ ան դրույթը, Ո ր и/ ե и գերագո։ (ն 
արարող էություն աստված գերիշխում է աշխարհի վրա և գտնվում է բացար-
ձակապես նրանից դուրս, բայց միաժամանակ նա առկա է բո/որ իրերի մեջ, 
որպես իր իսկ ամենաստորին դրսևորում։ Դրանում է կայանում արարչի և 

27 նույն տեղում, կ 165։ 

նույն տեղում, էշ 181։ 

28 Նույն տեղում, կ 222: 

80 Նույն տեղում, կ 225, 

51 Նույն տեղում, կ 227: 



Եղիշեի փիլիսոփա յական հա յա ց քները 10՜ 

արարածի նմանությունը, որր սակայն չի վերացնում նրանց հակադրությունը: 
Միջանկյաք օղակներն են որոշ չափով մեղմում այդ բևեռների հակադրոլթյու֊ 
նբ՝ ,ս и տ վ ածա յին ոգու աստիճանական իջեցումը մինչև նյութական աշխարհ։ 
Ղրանը բանական էակներն են, հրեշտակների և մարդկանց հոգիներն են, 
որոնբ ունեն աստվածային բնություն և գտնվում են երկու աշխարհների 
տ и տ վ ած ա յին ի և նյութականի միջև։ 

Մարգն իրենից ներկայացնում է երկու աշխարհների մի խառնուրդ։ «Եր֊ 
կրնքիղ առաջանում են երկնային արարածներր, — ասում է Եղիշեն,—իսկ երկ֊ 
րից՝ երկրայինն երր։ Եվ ահա մարդը երկնայինի և երկրայինի խառնուրդ է. 
նրբագույնը (նրա մեջ) երկնքից է, իսկ ամենաթանձրր՝ երկրից»32։ Հրեշտակ-
ների I: մարդկանց հոգիները, ըստ Եղիշեի, ունեն նույն բնությունը, թեև մի 
բանում հ րեշտ ակնե րին ր գերազանցում են մարդկանց, որովհետև, կապված 
չեն մարմնի հետ։ Նրանք ավելի մոտ են աստծուն, քան մարդկային հոգիները, 
րալց էությամբ չեն տարբերվում նրանցից։ Մարմինն ապրում է հոգու շնոր-
հիվ, որովհետև այն կյանքի կրողն է, մարմնի աճի, շարժ մ ան, գո րծոլն ե ութ յան 
աղբյուրր։ Ի^քր հոգին անմահ է, մարմինը նրա համար միայն գործիք է՛ 
Եղիշեն համեմատում է մարմինն ու հոգին քնարի և երաժշտի հետ։ «Մեր 
արարիչը, — ասում է նա, — մարմնի բնությունը ստեղծեք է բաժանելի, իսկ հո-
գու. էությունը՝ որպես անբաժան գոյ, ե. միացրել է նրանց, ինչպես երաժրշ֊ 
տին քնարի հետ... մարմնի մասերի ողջ բազմությունր ապրում և գործում է 
այնքան ժամանակ, ինչքան դեռ միացած են իրար շարժողն ու շարժվողր։ 
Երբ վերջինս հյուծվում ու տրոհվում է... մարմինր վերադառնում է իր բն ո լ ֊ 
թյտնր, իսկ հոգին թոնում է դեպի իր հանգրվանը, հայելով ինքն իրեն, ինք֊ 
ն ա բ ա վս։ րա րվե լո վ, ինքն իրենով ուրախանալով և տխրելով, ինքն իրեն և 
շարժման մեջ գնելով, ևլ դադար առնելով, ինքնաբավ մտահայեցմամբ ճա֊ 
ն աչելով ինքն իրեն, լսելով և զննելով ինքն իրեն»38։ 

Քանի դեռ հոգին գտնվում է մարմնի մեջ, մարդր հանդիսանում է աստ-
վածայինի ե նյութականի, երկնայինի և. երկրայինի միացություն։ Իսկ երբ որ 
այն ազատվում է մարմնական կապանքից, մարմինր կազմ ող տարրերր, ան-
ջատվելով իրարից, վերադառնում են ն յութ ա կ ան բն ութ յան ր, ի սկ հոգին՝ 
ձերբազատվելով իրեն պահող երկրային, մարմնական բեռից, վերադառնում 
է երկնային, աստվածային բնությանր։ Ըստ Եղիշեի, աշխ արհն ամբողջու-
թյամբ, այդ թվում և մարդկային մարմինր՝ բաղկացած չորս հակադիր տար֊ 
րերից, գոյություն ունի աստվածության արարչական և պ ահ պ ան ո ղ զորու-
թյան, նրա անսպառ ուժի շնորհիվ, որր առան՛ձին մարմինների և իրերի ամ-
բողջություն ր պահում է որոշակի, նրանց համար լուրահատոլկ ժամանակովւ 

Օգտագործելով ն ո ր պլա տոն ական ութ յան նախորդներից մեկի՝ Հերմես 
Եռամեծի դրույթը, Եղիշեն ասում է. «Գոյություն ունեն երեք աշխարհներ — 
աստվածր, բն ութ յուն ը և մարդր։ Աստված հոգևոր աշխարհն է, բնություն բ՝ 
զգայական աշխարհ, մարդր՝ հոգևոր և զգայական աշխարհ»3*։ Մարդր պետբ 
է ձգտի ամեն կերպ ձուլվելու, առաջին, հոգևոր աշխարհի հետ, բայց, անշուշտ, 
ոչ թե ին քն и, и պ ան ութ յ ան միջոցով, այլ երկրային հաճույքներից, բոլոր կրր֊ 
քերի ց և գայթակղություններից հրաժարվելով, մարմինր սանձահարելով ե 
խստագոլյն ինքնասահմանափակումների միջոցով հասնի ա ռա վ ե / ա գույն ան-
կախությանը նյութականից, երկրայինից, որպեսզի սկզբնական մաքրությամբ 
։/ե ր ս։ ղսյ ռն ս։ և. միաձուլվի աստվածային աշխ ա րհ ի հետ։ Կրկնելով Աստվածա֊ 
շնչի խոսքերր, Եղիշեն այղ. կապակցությամբ ասում է. «Երկրի ին ակի չն երի ց 
"I ՈՔ Ժ Կարող ծառայել երկու տերերին»3ռ։ Երկրային զվարճալիքներր, կրր֊ 

32 նույն տեղում, կ 370, 

38 Նույն տեղում, էք 371, 

34 Ծղիշէի Արարածոց մեկնութիւն, էշ 240։ Տե՛ս նաև Հերմես, յ Եռամեծի առ Ասկղեպիոս 

Ոահմանր (Հրապարակում ր ակադ. Հ. Մանանդյանի, թ ա ր գմ անութ յուն ր II. Արևշատյանի) 

ո Բան ո եր Մա տենադարանի)), հ. 3, Երևան, 1956, էշ 298։ 

35 Եղիշէի վարդապետի մատենագրութիւնք, էշ 162] 



108 Ս. Ս. Արևշատյան 

քերը, Հարստանալու տենչը ե այլն քաշում են մարդուն դեպի վար, դեպի եր-
կիր, Այո ամենը զրկում է մարդուն հոգևոր տ ե и ո զո ւթ յո ւն ի ց և աստվածային 
էությունները մտահայելու հնարավորությունից, խանգարում է հոգուն մեր֊ 
ձենալ բարձրյալ ծնողին: Այսպիսի հարցադրման պարագայում Եղիշեն հան֊ 
դում է միակ հնարավոր եզրակացության, «Մենք պետք է նմանվենք (երա֊ 
նելիներիյ այն ստվար գնդին, որոնք երես դարձրին աշխարհից ե սլացան դե֊ 
ւզի վերին մայրաքաղաքը, որն ազատ է երկրային կրքերից»™: Դրա համար 
անհրաժեշտ է «թոթափել և իր վրայից դեն նետել այս շարածին աշխարհի 
կեզերս և նվիրվելով «հոգևոր իմաստությանը», մաքրել հոգին ամեն մի 
երկրային բանից՝ ա (ն նախապատրաստելով աստվածային աշխարհ անցնելու 
համար3՜1։ Իսկ դա շատ մոտ է մահվան վերաբերյալ այն « փ ի լի и ո փ ա յա կ ան 
մ տ ածմ ունքին», որը կարևոր տեղ էր գրավում նո ր պլա տ ոն ա կանն ե րի բարո֊ 
tտգիտության մեշ։ Դրա մասին ավելի հանգամանորեն խոսում է Եղիշե՛• 
կրտսեր ժամանակակից, ն ո ր պլա տ ոն ա կան ո ւթ յան անվանի հետևորդ Դավիթ 
Անհաղթը իր «Փիլիսոփայության սահմանումները» գրքու հ / 3 8 , ավելի խորաց-
նելով նորպլատոնական բարոյագիտության քրիստոնեացման գործընթացը: 

Ըստ Եղիշեի, նյութականի և առհասարակ երկրային բաների հետ կապի 
մեց մտած հոգին կրում է դժոխքի տանջանքներին նման լա ր լա ր անքն եր, 
«Շտապիր, շտապիր, եղբայր, — ասում է նա երկրային գերության մասին,— 
փրկվել այդ գեհենից, որպեսզի կարողանաս հասնել (երկնային) ամուր քա֊ 
ղաքլI յյ 39, Միայն ամեն երկրայինից հրաժարվելով, խիստ ճգնավորական 
կյանք վարելով հնարավոր է մոտենալ աստվածային «ճշմարիտ և հավերժ ս: -
կան» աշխարհին, որովհետև «այն ժամանակ դու կկարողանաս, ազատված 
լինելով տանջանքներից և չարչարանքներից, քո բանականության աչքերն 
ուղղել դեպի վեր, մտահայել և տեսնել քեզ երկնքից էլ վեր։ Փառք կտաւ՛ 
դու քո հոգուն, որն արիաբար թողեց վշտալից երկրային կյանքր, և կձուլ-
վես... հրեշտակների զորքի, երկնային մեծ քաղաքի հետ... և կարժանանաս 
երկնային ա նմ ահ կերակուրի և ըմպելիքի։ Այսոլհետև գոլ մարգարե ես, որբ 
երկրային կյանքում Ճանաչում չստանալով, թև առնելով թռավ դեպի անն յո՛-
թական աշխ արհ ը, հասնելով խաղաղության և անհատնում ո ւր ։սխ ութ յս:ն »4"ւ 

Այստեղ արդեն բացահայտորեն հանգես է գա/իս դեպի ա и տ վ ած ա (ի): ո 
կսւտարսիսի, ներքին ինքն ամ աքրմ ան միջոցով հոգևոր խոյանքի պլոտին(ւ ՝ 
ս/ահանջը, որր մ արմնա կան ամեն ինչից հրաժարվե/ոլ միջոցով տանում 
դեպի գերագույն երանություն. իսկ այդ երան ոլթյանր կարե/ի է հասնել 
աստվածանմ անութ յան միջոցով'՝ «մարդկային կարողության սահմաններում 
աստծուն նմանվելով' 

Բոլոր այս դրույթները հն ա ր ա վո րո ւթ յուն են տալիս ե զր ա 1լ ւս ըն ե լ ո լ , п ո 
Եղիշեն ակնհայտորեն գտնվել է նորպլատոնական հաքացքների ա զդ ե ղ ո լ թ (ա՛՛-
տակ։ Հաղորդելով դրանց քրիստոնեական գոլն ա վ ո բում, նա հա ք մտածողների 
մեջ եղավ առաջին ը, որ հանդես եկավ որպես ն ո ր պլա տ ոն ա կանն ե ր ի ուսման֊ 
քի տարածողը։ Հատուկ ուշադրություն ենք հրավիրում այն փաստի վրա, ւ 
Եղիշեի՝ հոգու մաքրման և աստծուն նմանվելու, փրկության արժանանար՛՛ 
դըույթր չի համընկնում եկեղեցական դավանաբանության այն դրույթի հետ, 
որ մարդու I, աստծու միջև միջնորդ կարող է լինել միայն եկեոեցին։ ՝!բ։ 
մարդաբանության և ասկետական բարոյագիտության մեջ այդպ՛իսի կապոո 
օղակի համար տեղ չի մնում։ Ծայրահեղության հասցնելով ոգու և նլութլ 

36 նույն տեղում։ 

37 նույն տեղում, կ 164—165: 

38 Տե՛ս ա վ ի թ Անհաղթ. Երկեր (թարղմ. առաշարանր ե ծ անոթ ա ղ ր ությունն ե ր ր 

Ո. Ս. Արևշատյանի), Երևան, 1980, կ 74-76: Տե՛ս նաև մեր հոգվակ՝ David ГАгшёшеП 
et Denys I'Areopaglte. «L'Armenie et Byzance. Htstoire et culture». Publications de la 
Sorbonne, Paris , 1996, p. 1—5. 

89 Եղիշէի վ արդապետի J ա ա են ա գր н լթ իլն ք, կ I6S 

40 Նույն տեղումւ 



ևղիշեի փիլիսոփայական Հալաց չնէրը ШУ 

Հակադրությունը, Եղիշեն փաստորեն զարգացնում Է ն ո ր պ լա տ ոն ա կան ո ւթ յ ան 

այն դրույթ ր, որ բարձրացում ը դեպի գերզգայականը և աստվածայինի Հետ 

մ ի աձոլլոլմր ան Հ ր ա ժ եշտ ո ւթ յ ո ւն Է և կատարվում Է անմի շն որդավո րված եա-

նա պ արՀ ով։ 

Պլոտինի ե. նրա աշակերտների Հետևողությամբ, (՛տեսական իմաստու-

թյանս, փիլիսոփայության նպատակը Եղիշեն տեսնում Է Հոգին մաքրելու և 

այն փրկելու մեշ։ Ե րկր ա յին կյանքի «կեղևի թոթափումըյյ և Հոգու ազա-

տագրում ր Ա արմն ի բռնատիրությունից՝՝ աստծու Հետ միանալու Համար, աՀտ 

սրանք են ն ո ր պլ ա ս։ ոն ա կան ո ւթ յան բարոյագիտության Հիմնական պաՀանջ-

նեբբ, որոնի առաջ Է քաշում Եղիշեն։ Ոչ թե աղոթքներ տաճարներում, ոչ թե 

պատարագներ խորանի առաջ՝ մոմերով, բուրվառներով և այլ առարկաներով, 

այլ ներքին ծառայություն աստծուն, պատարագ՝ Հոգու խորքում, փիլիսով։ա 

յական մ տ աՀ այեցո ղո ւթյ ոլն՝ գե ր աշխ ա րՀ ա յին ա ռաջն ամ ի ակին մոտենալու և 

նրա Հետ ձուլվելու նպատակով։ 

Նորպլա տոն ականութ յան գրույթները Հարմարեցնելով քրիստոնեական 

Հավատքի պ աՀ ււ/նջն ե րին, Եղիշեն նպաստում Է անտիկ փիլիսոփայության ներ-

թափանցմանը ձևավորվող Հայ գիտության մեջ և դրանով իսկ իր ավանդն Է 

սուծում Հին Հայկական փիլիսոփայական մտքի ձևավոյւման ասպարեզում։ 

Հիմն ա կան ում Եղիշեն չի առանձնանում քրի и տոն ե ական փիլիսոփայության 

ներկայացուցիչներից, իր նախորդներ՝ Մաշտոցից և Եզնիկից, սակայն ան ֊ 

տիկ աշխարՀի վերջին փիլիսոփաների՝ ն ո րպլա տոն ականների գաղափարա 

կան զինանոցին դիմելով նա ընդլայնում Է Հայ փիլիսոփայական մտքի շրջա-

եակները ե. սկզբնավորում ^այրաբանության մ են աշն ո րՀ ա յին վիճակի աստի 

սանական վերացում ր։ Այն հարմար կամուրջ Էր անտիկ փիլիսոփայական 

ժ ա ռան գո լիի յ ան հետ կապվելու և ձևավորվող քրի и տ ոն ե ա կան գրականությունը 

\աԱա\ունչ տեսություններով ու գաղափարներով հարստացնելու համար։ 

Եղիշեն գնահատեց ն ո ր պլա տոն ական ութ յան այդ առանձնահատկություն-

ները և իր կյանքի երկրորդ կեսում ճանապարհ բացեց նրա առջև։ Ինչպես 

ցույց տվեց ա պա գան, փ ի լի и ո փ ա յա կան մտքի այդ հոսանքը հեռանկար ուներ 

և շատով դարձավ վ ա ղ-միջնագարյա ն Հայաստանում, ինչպես և Մերձավոր 

Արևելքի մի շարք երկր ներում, անտիկ գի տ ութ յան և փ ի լի и ո փ ա յա կ ան գա-

ղափարների կրողը։ Հաղթ ան ա կող եկեղեցին օգտագործեց ն ո ր պ լա տ ոն ա կ ս:-

էության առանձին կողմերը՝ քրիստոնեական մոնոթեիզմի հիմնավորման Հա-

մար, Ա ակ այն քրիստոնեական վերաիմաստավորումն անգամ չխանգարեց նոր-

պլա տ ոն ա կան ութ յան բարերար ազդեցության տարածմանը, որն իր մեջ կրում 

Էր անտիկ ժառանգության Հետ կապված փիլիսոփայական տեսություններ և 

մեծապես նպաստում Էր բուն փիլիսոփայական գիտության ձևավորմանը-

Եղիշեն իր գաղափարներով ուղի Հարթեց ն ո ր պլա տ ոն ա կան ո ւթ յ ան, որպես 

իսքն ուրույն մի ուղղության Հաստատման համար, արագացնելով հայ փիլի-

սոփայական գիտության ձևավորման ընթացքր։ 



j , Q U. U. Արևշաայաձ 

Ф И Л О С О Ф С К И Е В З Г Л Я Д Ы Е Г И Ш Е 

А к а д е м и к НАН Р А С . С . А Р Е В Ш А Т Я Н 

Р е з ю м е 

Выдающийся историограф и писатель V в. Егнше вошел в историю армянской 
философии как мыслитель, открывший путь для неоплатонизма и способствовавший 
его становлению в Армении как самостоятельного направления. В основном не обо 
собляясь от своих предшественников, представителей христиан ՝кой апологетики и 
патристики - М а ш т о ц а и Езиика Кохбацп, во второй половине своей жизни (465 
485 гг.) Егише во многих сочинениях данного периода (^Толкование книги Бытия», 
«О жизни отшельников». «О человеческих д у ш а х » , «О явлении Господа на горе Фавор» 
и др.) использовал положения этического учения неоплатоников, адаптировав их к 
требованиям христианского вероучении. Указанные труды свидетельствуют также о 
заметном влиянии на мировоззрение Епиие предшественников неоплатонизма — Фило-
на Александрийского и Гермеса Трижды Великого, а т а к ж е о знакомстве с воззре-
ниями самих неоплатоников—Плотина. Порфирпя. Ямвлнха и др. В воззрениях Егн-
ше важное место занимает тезис неоплатонизма о богоуподобленни, о духовном воз-
вышении к божеству через катарсис, через отречение от всего телесного и уподобле-
ние Богу в меру человеческих сил и возможностей. Данный тезис и другие положе-
ния неоплатонизма свое дальнейшее развитие получили в VI в. в философии круп-
нейшего армянского неоплатоника Давида Анахта. 

P H I L O S O P H I C A L V I E W S OF E G H I S H E 

A c a d e m i c i a n of the N A S of Che R A Տ . S . A R E v ' S H A D AN 

S u m m a r y 

The well-known historian and writer of the Vth century Eghishe is known in the 
history of the Armenian philosophy as a thinker who opened a way to neoplatonism and 
promoted its formation as an independent trend in Armenia. Like his predecessors , Mes-
rop Mashtots and Eznik Koghbats i , the representatives of the Christian apologetics and 
patristics, in many of his works written in the second half of his life (465—485) , such 
as «Interpretation of Genesis» , «About the life of hermits», «Of Human Soul s » , «The 
appearance of God on the Mount Thabor» and othors, Eghishe used neoplatonic princip-
les of the ethic doctrines, adapt ing them to the demands of the Christian dogmas,. These 
worKs testify to the great influence of Philo of Alexandria and Hermes Tr i smegi s t ros , 
the predecessors of neoplatonism as well as on the outlook of Eghishe and a l so to his 
acquaintance with the ideas of neoplatonists themselves: Plotinus, Porphyrius, J ambl icus 
and others. The thesis of neoplatonism about the similarity to God, the spiritual loftiness 
to God through catharsis , renunciation of everything corporal and becoming similar to 
God within the limits of human power and capabil it ies is one of great importance in 
the views of Eghishe. This thesis and other doctrines of neoplatonism had their further 
development in the Vlth century, in the philosophy of David the Invincible, the greatest 
Armenian neoplatonist. 




