BATI CHETANIAN

LE COLOPHON D’UN TRADUCTEUR POETE ET
THEOLOGIEN

Cet article reprend la communication que j’ai donnée le 11/10/14.
L’intérét du texte que j’y ai présenté réside non seulement dans ses
qualités littéraires, mais également dans les questions qu’il a suscitées
quand je I’ai découvert il y a un peu plus de dix ans, et qui, malgré mes
recherches, restent encore sans réponses.

L’auteur de ce texte est reconnu par Grigor Vkayasér lui-méme
comme son fils spirituel npgp pf pun 4ngeny. Mon dessein, en le présen-
tant, était de le soumettre a I’examen d’autres chercheurs de I’ AIEA pour
leur livrer mes interrogations.

I. LA SITUATION DE CE TEXTE

11 s’agit d’un colophon qui clét le manuscrit conservé au Maténada-
ran, sous la cote 1315. Ce manuscrit contient la version arménienne com-
pléte des Homélies sur les Actes des Apotres de Jean Chrysostome,
réalisée en 1076/77, a la demande de Grigor Vkayaser et révisée par son
disciple Kirakos. Il se termine par un colophon en trois parties: la pre-
micre, colophon du commanditaire de la traduction, plusieurs fois repro-
duite et éditée, est bien connue, la troisiéme est le mémorial du copiste de
ce manuscrit, dont la copie se situe entre 1260 et 1283. C’est la deuxieme
partie seule qui retiendra mon attention: elle a été écrite par Kirakos, le
réviseur-correcteur de la traduction et n’a pas, a ma connaissance,
bénéficié¢ d’une étude appropriée a son importance.

Il. LA COMPOSITION DE CE COLOPHON

Ce colophon est composé de quatre parties:

1. La premiere partie commence par une invocation a la Trinité qui
est une citation du tout début de la 7héologie mystique du Pseudo-Denys
I’ Aréopagite. Cette partie est une méditation-invocation sur I’essence di-
vine que loue le chrétien: celle-ci est ineffable, «au-dela de la parole» ykp
gpwh, incompréhensible, «inconcevable pour les esprits» whuwu fr g,
pleine de «bienfaisance» pupbpwpnifipss. «Trinité supréme» kppnpgni-
[t glpugny, elle est «provident[e]» pour les chrétiens ppfruwnil g of bipur
whumy qu’elle dirige, pour les leur révéler, vers les «mysteres de la
théologie» e dmpuihn b feapSacpgp.
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2. La seconde partie est une réflexion sur 1’économie divine.
D’abord sur le Fils, «lumiére de la gloire du Pere» jnjuli spuunumg Zunp QUi
S’est incarné, «uni[...] au corps» jfi dwpdifi dpmgkuy €t «a nouveau,
cré[ant] notre genre humainy Jkpumpl wpwpsmgnpdkuy quingu Swpglud, &
racheté les hommes.

La réflexion se poursuit ensuite sur les €lus de Dieu. Elle commence
par «les €lus du commencementy phunpbuyuli fp uljgpwhi: ces «€tres d’ une
magnifique splendeur, brillants de lumiere, troupes glorieuses de
I’édifice» dhduwmuigdmp gnunmgglbmgn... pofponmghunnbuudy onngdwlf G
pourraient désigner soit les saints de I’ Ancien Testament soit les anges.

Puis viennent les apotres, «soleils de justice» wpkqulnip wpgupne-
[Mhwi, qui marquent une nouvelle étape de 1’économie divine, caractéri-
sée par la venue dans le monde entier de I’ «Esprit diviny, wumnimdw-
gnpd Zngenifl jgkugp soit UEsprit saint. Ce passage, un des plus explicites
du texte, quant a I’expression et au sens, chante, dans une langue rythmée
par des reprises anaphoriques, le role moralisateur de ces «soleils» qui
ont «parcouru... 'univers» phffwguwh... phy wnplgbps pour en chasser le
diable, mettre fin a l'idoldtrie et aux sacrifices, purifier les dmes des
hommes; «de la terre ils ont fait le ciel et ils ont mélé les hommes avec
les anges» ghpljppu bphpls wpuppl, b qlwpqpl pha Gpkpuwly pounbbghl:
cette derniere allusion voulant sans doute faire référence a la vie mo-
nastique, le religieux qui meéne une vie monacale pouvant vivie comme
les anges.

Ce passage sur les apotres, dont les actions sont «bien plus grandes
que celles du Sauveur [...]» gapdlynd qdlkdwdbdu pul qnp shplfyh wpup
[w] pnn bnpadd punwmdwid «selon la promesse du Sauveur lui-mémey, se
termine par 1’éloge de Paul whaiwinulppl whwff plunpadfdhui, désigné
dans les mémes termes que dans les Actes des Apdtres, puis par 1’éloge
de Luc, I’auteur des Actes.

3. La troisieme partie souligne, dans cette économie du salut, le réle
éminent de Jean Chrysostome, «Jean a la Bouche d’Or», 3ny4uwl nulfl ph-
pwd, COMMentateur et prédicateur par excellence: «comme une fontaine
jaillissante» wyppipuwpwp pyfutug 11 a donné «forme» gdk phpkuy €t
«ajouté de la lumiere» jagu i yagu g kylny QUX aCteS des apotres; et grace a
qui, «nous» - ’auteur du texte et ses contemporains - NOUS avons atteint
le stade de la «ressemblance» avec Dieu wumniwdwinkuu wpdwimgump. ESt
également souligné le role de «moi» b ku - Kiwrakos, le traducteur dont
le nom ne sera donné que plus loin - qui se désigne comme «Vardapet»
Jmpquylin, maitre en théologie; lui n’est qu’un «imitateur pale» wmup-
wd Alunliagu dU remarquable maitre, travaillant «avec un grand effort»
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guwhfre Skdun, et «beaucoup de labeur» puwgnid wmwdwindudp; quant au
troisieme, dont le rdle capital est mis ici en valeur, c¢’est Grigorios %ufign-
phos, 16 commanditaire de la traduction, dont [’initiative a é&té
«régénérlatrice] en tout» wibhuyhfic hnpnghyn.

4. La quatriéme partie est 1’exhortation finale: le premier dont il
convient de se souvenir est «Grigoris» pfgapfiu (le commanditaire),
appelé le «second Illuminateur [...] successeur de saint Grigor» kpfpnpg
(rcuueapfish [] q’p[n;np[m Ahnling, SON «aieul» 4'LuL(nJ)L [ni'(nj), comme il
I’écrit lui-méme dans son colophon (452w/2). Ce premier Illuminateur
est saint Grégoire I’Illuminateur, le fondateur de 1’Eglise arménienne
dont descend Grégoire le Martyrophile. La recommandation invite
ensuite a se souvenir de «moi» Kiwrakos, le second traducteur: les détails
sur le travail de révision font état de la «traduction incommode et obscure
du rhéteur ereC» wwlhn whpmpdwp b fupfifl f [Jupgdwhoddfubn, Snlnaphh
ymbwlwif, traduction qu’il a fallu «arranger» (kppepty; au prix de
beaucoup de travail et d’efforts.

Cette composition est cohérente:

A. Dieu, le Pére mystérieux;

B. Dieu, le Fils qui s’incarne et envoie les apdtres et notamment Paul
et Luc;

C. puis vient Jean Chrysostome;

D. «Jey, le traducteur, d’une humilité extréme. Je n’ose penser qu’il
se compare aux porcs auxquels on ne doit pas jeter la perle (Voir Mt 7, 6:
MR 6@TE TO dylov TOIC Kuoiv, und& BAANTE TOUC LapyapiTac UPQV Eu-
npogBev TAV xoipwv: Ne donnez pas ce qui est sacré aux chiens, ne jetez
pas vos perles aux porcs).

Avec ce colophon, construit comme une échelle dressée jusqu’a la
Trinité, Kirakos, se fait I’interprete de ’essence divine. C’est qu’il n’est
pas uniquement traducteur: son texte solidement charpenté apparait
comme un vrai texte théologique et doit étre interprété dans ce sens.

Derriere I’influence marquée du Pseudo-Denys, perce une personna-
lit¢ imprégnée en profondeur de la tradition arménienne.

Ce texte est, en effet, révélateur de deux aspects de la personnalité de
Kirakos.

III. LE PREMIER ASPECT EST QU’IL MONTRE UNE
INFLUENCE MARQUEE DU PSEUDO-DENYS L’ AREOPAGITE.

Cette résonance dionysienne est manifeste dans tout le texte:

1. L’invocation initiale a la Trinité est une citation du tout début de
la Théologie mystique: TpIAG unepolaie Kai UNEPBEE kai unepdyabe TG
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XploTiav@v £pope Beocopiac, iBuvov NUAC €ni TAV TV JUCTIKQV Aoyiwv
UnNePAYVWOTOV Kai UNepQan Kai akpoTaTnv Kopupnv: €vea Ta anAd kai
anoAuta kai drpenta THC BeoAoyiag puoTnpia KaTd TOV UNEPPWTOV EYKE-
kaAunTal THG KpUPIOKUOTOU OIYAG YVOPOV.

2. Le théme de la lumiére est central dans I’ceuvre du Pseudo-Denys,
ce qu’on voit des la citation initiale:

— qhpwmBuiy... gugwffi; trés rayonnante. .. cime.

— ghpuwypnun Pk’ clarté supérieure/tres grande clarté.

A sa suite, ’auteur se concentre sur ce théme avec une rare prédi-
lection:

a) (q)wdblwyngu (453 wl/l): toute la lumiére.

D) jyuls spnmy Zunp (453 wll): la lumiere de la gloire du Pére. Ce
théme de «lumiére de la gloire» est une citation de I’Epitre aux Hébreux
(He 1,3) ou le fils est décrit comme rayonnement/éclat de lumiére (jaillie)
de la gloire et caractére de I’hypostase de Dieu: 0G wv anauvyaoua Thg
OOENG Kkai xapakTnp Th¢ unooTacsws auTtol. [La traduction habituelle par
«reflety, fait perdre la valeur active de cette lumiére qui n’est que
réfractée].

C) ynuumgnhmgu (453 wl1): brillants de lumiere.

d) jreungb... fugpwpuwi (453 wl2): séjour de la lumiere.

e) fuguinphuyp fr yngu (453 wl2): régnant sur la lumiere.

) jreunsy (453 wl2): avec la lumiere.

Q) wpbgulnddip (wpgupnflhmt) (453 w/2): soleils (de la justice).

N) yagu p nygu unkybug (453 p/2): ayant ajouté de la lumiere a la lumiére.

1) 4pbpunmlbpud nowwdfip (454 wl2): troupe d’anges lumineux.

)] quacnueap dwpmnpnfpu qupunnSuinh (453 F/l): (la cause de cette)
perle lumineuse.

3. II établit un parallélisme entre les anges et les apdtres.

Ces troupes glorieuses de I’édifice, chefs des peuples wfrum mghimmb-
wly wnnegdwlhfy fngu, dngnfpgng guocfus... peuvent étre les anges des
nations mais aussi les apotres. Ce parallélisme reprend la continuité
établie par le Pseudo-Denys entre les triades angéliques et les triades de
la hiérarchie ecclésiale dont 1’évéque est le sommet et, comme tel, est en
contact avec les anges.

4. Le theme du miroir et du reflet. Il apparait dans:

a) le theme du «soleil de justice» wrkquljndf wrepurmpbwib. Echo de
Malachie (Ml 3,20) .“il se lévera pour vous, qui craignez mon nom, le
soleil de justice,” ce theme appliqué traditionnellement au Christ, est
appliqué, par un jeu de miroir, aux apotres. Ce théme du «miroir» est central
dans la pensée du Pseudo-Denys: les apotres renvoient I’image du Christ;
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b) le theme des «tablettes» qu’on trouve, juste avant dans la méme
page, développe la méme idée :

Upn bapui.. wmwpnnwlp wmmaundmgpipp b wpdwhp pubnpp wumno-
Sunnkumlp kykuy.... tablettes de I’écriture de Dieu et monuments doués de
raison a la ressemblance de Dieu, ...

Parce qu’ils sont un reflet du Christ, soleil de la justice, parce que sur
eux s’inscrit la parole de Dieu, ils sont devenus, sans 1’étre au départ,
soleils de justice, par reflet, et écriture vivante de Dieu.

Ce théme de la «tablette» se trouve dans la Deuxiéme Epitre aux
Corinthiens (2 Co 3,3, 2 Co 3,7 et 2 Co 3,18) et est une combinaison de
deux thémes (la lumiére et la gloire de Dieu sont reflétées par les apotres).

5. «Les apotres qui font des actions bien plus grandes que le
Sauveur, selon la promesse du Sauveur» tapdkyny qidldwidkdu pul qap
thplful wpwp guopuwpih, pun bapads funamdw b, Je répéte cet exemple
parce que cette supériorité affirmée peut surprendre, mais elle figure dans
I’Evangile selon Jean (Jn 14.12): apfv &uAv Aéyw Upiv, 0 moTelwv &ig
EUE TA €pya G €yw NOI® KAKEIVOG noinoel, kal peilova ToUTwv MoInoel,
Om éyw npOg TOV NATePA nopeuouar: “Amen, amen, je vous le dis, celui
qui croit en moi fera lui aussi les ceuvres que je fais; il en fera méme de
plus grandes, parce que je vais vers le Pére.”

Cet exemple sert généreusement mon propos: dans Pseudo-Denys, le
Christ, en tant que Dieu, est supérieur aux anges mais, en tant qu’homme,
il leur est inférieur et donc inférieur aux apotres.

L’ affirmation implicite ici est que le Christ est Dieu et homme.

6. L’angélologie, dans le christianisme — si on exclut certaines
formes marginales des 11° et 111° s. — est le propre du Pseudo-Denys.

Q) L gdwpgply phg 4pkomwhy fuwnbkghi @ ils ont mélé les hommes
avec les anges.

Le role des apdtres dans 1’élévation des hommes vers Dieu fait
qu’eux-mémes sont des anges et contribuent a fagonner des anges.

b) pkommblpmlpuniin wpwplg fhpumy Fafyn hugnighp: Apres avoir
créé la religion des anges, tu en as fait des étoiles au-dessus <de nos tétes>.

Avec Grigorios qui a créé la religion des anges, on est dans la
logique de Denys : le hiérarque reproduit ce a quoi les anges inférieurs de
la hiérachie céleste I’ont initié.

C) Gplpimmlbpud (nonmdpp quinp hpudioenpug? troupe d’anges lumi-
neux, cohortes de religieux.

Il y a I’'idée également qui se retrouve dans le christianisme ancien
qu’étre moine, ¢’est se conformer a la république céleste, imiter les an-
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ges. L’idée sous-jacente ici est que se développe un monachisme propre-
ment arménien et que les «étoiles» au-dessus de nos tétes sont des étres
divins inférieurs.

7. Au début de 1a Mystagogie, dans 1’ceuvre de Maxime le Confesseur,
se trouve le theme de Denys qui est lui-méme illuminé des lueurs divines
et fait connaitre ce qui n’était pas connu. C’est le role dévolu ici a Jean
ChrySOStome: ﬂLuu1[1 b bk fih 3m[4‘wil aull phpwl Shnlunoglh wnwphng...

8. Pour le Pseudo-Denys enfin, les théologiens sont des écrivains
inspirés par Dieu: la parole dite par Dieu est répercutée par eux. Ici c¢’est
par Chrysostome, commentant les Actes des apdtres de Luc, et par le
traducteur, Kirakos.

IV. KIRAKOS POETE.

Le deuxieéme aspect que révele ce texte empreint d’une poésie propre
a Kirakos, qui exploite avec bonheur les ressources de la langue armé-
nienne, ce sont ses dons de poéte. Kirakos serait-il un hymnographe
pratiquant I’hymnographie de son Eglise?

Bien des formules ou des expressions se retrouvent, en effet, dans les
Sarakan (tropaires) :

— yngu g Zunp de 1’ Epitre aux Hébreux (He 1,3) se retrouve dans
le Erevan 6885, hymnaire parakanon du XIII® s., d’écriture cappa-
docienne d’aprés Artaches Matevosyan, que suit Charles Renoux: ¢’est
un hymnaire d’une communauté arménienne, mais qui reprend des
strophes de I’hymnaire arménien officiel. (L intérét des hymnaires para-
kanons vient de ce qu’ils contiennent des strophes que 1’on a écartées de
I’hymnaire officiel.)

On retrouve jmgu hunmyg Zunp dans I’incipitaire de I’hymnaire armé-
nien de Venise 1907.

On retrouve la formule jau siunmg dans le Guwpmling Saraknoc® de
Constantinople 1815.

On retrouve également dans le Guipmiing Saraknoc® de Constanti-
nople 1815.

— wplgulndp wpgwpnffiwi: SOUS la forme wrbquljfi wrepurnipbub
LU;

— ymgu i pnyu’ Tappelle 1’ expression Inju p nuuny dwgbuy p Gunrk du
credo et de certains Sarakan (Saraknoc® de Constantinople 1815 et de
Venise 1814);

— umpp dwhlnihp Ejlgkgluwg. rappelle dwhlnihp Ellgkyeny de certaing
Sarakan (Constantinople 1815 et Venise 1814).

Pour clore sur ce point appuyer mon propos, je rappelle ce que dit
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Grigor Vkayaseér, dans le colophon du commanditaire, en 452"/p/1: «Et
1a [le savant Kirakos], [...] en vertu des dons généreux de I’Esprit, régé-
néra a nouveau les mots abatardis du rhéteur, en les rendant mélodieux
pour qu’ils soient fluides a I"audition et adaptés a notre nation. . wiyg
[L;[nniuullwilil Yhpuwlnul, [...] pun wnwmenop ZHL}LHJZI wmpglingh, hpumph
wpdmpdlimy qfunpflughuwy pube Snlnopph, ghqubwllnd foogfepognoge b
qupdwpmlymlin dkpagpls mgpliu:

Notre Kirakos, dont le texte est riche d’expressions rythmées té-
moignant de son sens de la formule pourrait bien étre hymnographe. Ces
expressions qui €émaillent son texte et lui impriment sa musicalité
semblent étre des formules modifiées de la liturgie arménienne. Or on
sait, grice a Charles Renoux®, le role qu’a joué Grigor Vkayasér dans le
domaine liturgique: son ceuvre — I’introduction de quarante-Six nouvelles
fétes dans le Lectionnaire (#wyny) — aurait été achevée par son disciple,
qui aurait ajouté trente autres célébrations, ce qui est accrédité par deux
colophons, I’un de Vkayasér lui-méme, 1’autre de son disciple. Kirakos
est, sur les traces de son maitre, un noble serviteur de la liturgie. Com-
ment pourrait-il en étre autrement? Il vit et travaille dans un milieu mo-
nastique dont la vie spirituelle est centrée sur la liturgie. On sait quelle
puissance évocatrice émane de la célébration liturgique: celle-ci, comme
I’art religieux, est riche de symboles et de signes qui disent Dieu, trans-
mettent la parole sur Dieu telle qu’elle est pensée dans une communauté
particuliere. Si Kirakos est serviteur de la liturgie, la liturgie, elle-méme,
est servante de la théologie. Et Kirakos est au service de ’une et de I’autre.

V. KIRAKOS THEOLOGIEN.

Je terminerai par des questions.

Comment dans la liturgie spécifiquement arménienne se manifestent
donc les mystéres divins? Si la théologie, qui est parole sur Dieu,
s’exprime dans des symboles et des signes, quelle théologie s’exprime
dans la liturgie arménienne a travers I’hymnaire arménien? Et quelle est
’originalité de Kirakos, fils spirituel de Grigor Vkayasér?

Kirakos a modifié certains tropaires, a ceuvré pour le renouveau de la
liturgie de son Eglise a un moment donné. Quand il y a renouveau litur-
gique, il y a renouveau théologique également. Quels changements Kira-
kos a-t-il imprimés a la théologie arménienne? Au-dela de 1’influence
dionysienne manifeste que dévoile son texte, et malgré les mutilations du
manuscrit, son colophon a révélé des qualités de théologien qui lui sont

L voir C. Renoux, Le Lectionnaire de Jérusalem en Arménie : le Casoc*, PO 200 T. 44.
F. 4.(1989).
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propres. Il ne fait aucun doute que Kirakos est un vrai théologien qui dé-
veloppe une vraie théologie. Quelle influence spécifique a-t-il exercée
sur la théologie arménienne? Quels thémes peuvent apparaitre nouveaux
dans I’histoire de la patristique orientale? Et pourquoi ces changements
ont-ils été opérés a ce moment précis? Théologie et politique entretiennent
entre eux des rapports étroits. Que se passait-il a la fin du XI° début du
XI1® s. qui ait pu justifier les changements intervenus dans les rites de
I’Eglise arménienne et, avec eux, dans la théologie arménienne? Ce sont
autant de questions que je souhaite poser aux historiens de la théologie.
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